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الحمد لله ربٌ العالمين وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن 

محمد ا عبده ورسوله لاکوی یزار تسليما كثيراً إلى يوم الدين: 
اما بعدٌ: 

فنبداً اليوم بمشيئة الله عل الحديث عن «كتاب الْمَتَاليك؛ء والمصّف 
يَهَدالَه تَعَالَى قال: (١كِتَابُ‏ الْمَتَاِك)). 

وقد وافق في هذه التسمية أصل الكتاب وهو كتاب «المقنع» لأبي محمد بن 
قدامة َال تعَالَى» وإِلّا فان كثيراً من المصتفين ومنهم المؤلف نفسه في 
«الإقناع» وصاحب (المنتھی) وغيرهم يُعبّرون عن هذا الباب ب: (باب الحج). 


والمراد بالمناسك: جمع مسك وهى: العبادة. 


والمقصود: أله يُْحث في هذا الكتاب العبادات التي تُودی في الحجٌ» فكأنَ 
الحجّ يشمل على عباداتٍ وعلى عاداتِ ‏ زِيشَهَدُومَتَفِمَلَهُمَ 4 [الحج: ۲۸]. 
وأنَّ المقصود: بهذا الباب إِنّما هو الحديث عن العبادات التي تشرع في 


الحج» ولذا سموه ب: «كِتَابٍ الْمَنَايك). 
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كتاب المناسك 
الححّ والعْمْرَةٌ واجبان على المسلم الحرٌ المكلف القادر» في عُمُرہ مرةً على الفورء فإن 
Rr ۷‏ والظياى الع had SERE‏ 
الصَّبِيٌ والعبدِ نفلا. 
والقادر: من امك الركوت» ورجا زادا وراضلة صبالحين مله بعد قضاء الو اجیاٹ 
والنفقاتِ الشرعية» والحوائج الأصليّة» وإن أعجَرّه كبر أو مَرَض لا يُرْجى بره لزمه أن يقيمَ 
من يحج ويعتمرٌ عنه من حيثُ وجباء ويجزئ عنه» وإن عوئی بعد الإحرام. 
ويُشْتَرَط لوجوبه على المرأة وجودٌ محرمهاء وهو زوجهاء أو من تحرّم عليه على التأبيد 
بنسب أو سبب مباح» وإن مات من لزماه حرجا من تَرِكتَه. 
باب المواقيت 
وميقات أهلٍ المدينة ذو الحْلَیْقَةٍ وهل الشام ومِضر والمغرب الجُحْمَة وأهل اليمن 
يلملم» وأهلٍ نجل فزن وأهلٍ الَشرق ذات عِرق» وهي لأهلها ولمن مَرٌ عليها من غيرهم» 
ومن حجٌ من أهلٍ مكة فمنهاء وعمرته من الجل. 
وأشهرٌ الحجٌ: شوالٌ» وذو القعدق وعَشّْرٌ من ذي الحجّة. 
باب 
الإحرام: نیڈ السك تن لمريية: غل أو تيمم لِعَدم رات ونَطَيّبٌ» وتجرّدٌ من 


0 8 - 5 كمس کہ 3 کٹ کھ 2 عجر م 
مخيطء ويخرم في إزار ورداءٍ أَبْيَضَيْنء وإحرامٌ عقب ركعتين» ونيته شط ويَسْتَحبٌ قوله: 


اتضيآةالشبغ دعبا لسلا ںيل لويس ےم ےہ وریہ 
الهم اق ارڈ نباك :ذا بره لی رق کڑس حا کی سیت کی 
وأفضل الأنساك: التمتعٌ» وصفئه أن يحرم بالعُمْرة في أشهّر الحجٌ» ویَفْرُعٌ منها ثم يحرمٌ 
بالحج في عایہ وعلى الْأَقْقَن کم وإن حاضث المرأةٌ فكَضِيّتْ فوات الح أَخْرَمَتُ به 
يعارم کات 
نا انٹری على راح قا للاك الل ااك لیف لآ شرياك لك ليك إن السا 


یں 


70 تبر ياك اشر لضا 4۹ ۹۹9 ۶۹ 
يقول الشیخ َال تَعَالَی: (الحج والعمرة: واجبان). 

ا ما الحج: فكونه واجبا فبإجماع أهل العلم لقول الله عَرَِجلّ: إوَلِلَ على النّاس جج 
ليت [آل عمسران:۹۷] ولقول الله سْبَحَاَهويدَكَ : طوَآَبہُوا الح وَالْمُنےَۃ لے 
[البقرة:19١].‏ ولِمَا ثبت في الصحيحين من حديث ابن عمر وغيره ئة أن النبي 
روسك لما عدد أركان الإسلام عد منه وأن تح بيت الله الحرام أو حجٌ بيت الله 
الحرام» وبإجماع أهل العلم أن الحجّ فرش على كل مسلم قادرِ بشرطه. 

اکا رگا اق کر عا را جا لت ول على :للك کان کات کاب فول اا 
جَأَلِ: لوَأَتمُوا الح وَالْحُمْرَة لِلّك. فهذا أمرٌ بالإتمام لمن دخل فيهاء وأمرٌ بالأداء لها 
ابتداءً وقد قرن الحجٌ والعمرة فدلّ على أن حكمهما واحدّء وقد ثبتت ثبتت أحادیث كثيرةٌ عن 
النبيت يورس بمجموعھا تدل على أن العمرة واجبة» من ذلك حديث عائشة وت عتا 


لما سالے ال هر هل على السا حخ؟ قال:١نَحَمْ‏ حج لا جهاد فيه»» ومن ذلك 


: سڈنا 

كب سواہ 
ع 

ماروى الدارقطني من حديث عمر بن الخطاب عة أن النبيج صََِلَعلنَهوسلرَ قال: 


و 


«الإشام أَنْ تَضْهَدَ أن لا إِلَه إلا شك َأنْ تقِيمَ الصَّلَا لصا وَأَنْ تُوْتِي الرَگات وَأَنْ نَضُومَ رَمَضَانَ 
تحب وَتَعْتَمِرا وقد قوّى الدارقطني رأة تَعَالَى هذا الحديث وقال: دقل قرط 
مسلم». وقد جاء من حديث أبي رزين نة عند التّرمذيّ وغيره أن النبيّ 
وَل لما سأله الرجل أنَّ أباه قد مات ولم یحج أفأحجٌ عنه؟ فقال النبى 
صََللاََدوَلَر: حي عَنْ أَبِيكَ وَاغْتَمِر». فدلٌ ذلك على أن العمرة واجبةٌ على كل مسلم أو 
ا 

قال الشيخ: (الحج والُمْرةٌ: واجبان على المسلم الحرٌ المكلف القادر) بدأ الشّيخ يتكلم 
عن شروط الحجٌ» ولنعلم أن شروط الح ثلاثة أنواع: 

7 النوع الأول: شروط هي للصحّة أي: لصحة الفعل. 

@ النوع الثاني : شروطٌ للإجزاء. د یعني: أن الفعل صحيح لكنّه غير مجزئ» وتسمّى 
شروط الإجزاء بصحة الفرض. 

الأول صحة الفعل والثاني صحة الفرض» وهو الذي يسمّى بالإجزاء أي: أن الحجّ يكون 
جیا لکن کر ناا راک تن گا 

87 النوع الثالث: من الشروط هي شروط الوجوب. فإذا تخلّفت وأدَّى المرء الحجٌ معها 
فان حجّه صحيحٌ ومجزئ عن الفرض. 

إذن: هذه أنواع الشروط الثلاثة» نبدأ بکل واحدٍ من هذه الشروط التي ذكرها المصتف 


1 رَحَدالَهُ تَعَالَى ونبيّن من أي الأنواع الثلاثة هي. 


دا 7 نف 
نگ 


7 اد ا 


لتیاؤالشیخ دعب المسلام بن پر شوى ری 

قال: (واجبان على المسلم)ء وشرط الإسلام شرط للصحة فمن حج وهو غير مسلم 
فإنهِ لا يصح حجه ولا يجزئه عن حجّة الإسلام إن أسلم ولا نقول: أنه أسقط الواجب عليه 
من باب أولى. 

إذن: فالإسلام شرطٌ لصحة الحجٌ. نعم كما تقرر سابقا أنَّ الكمّار معاقبون ومؤاخذون 
على الفروع» فروع العبادات وعلى الأصول مع ولكن لو أدّى أحذ منهم شيئاً من فروع 
العبادات لم تصح منه. 

قال: (واجبان على المسلم الحرّ). الحرٌ هذا هو الشرط الثاني أي: الحرية. فيشترط 
لإجزاء الحجٌ. -فكانت الحرية شرط من النوع الثاني وهو شرط إجزاءٍ-» أن یکون المرء 
حرّاء لأن القن ليس مالك لنفسه؛ فلذلك يمكن لسيده أن یعجزہہ فالحاجٌ لا بدٌ أن يكون حراً 

قالوا: ولان الحجٌ عبادةٌ بدنيةٌ وماليةٌ معه» -اجتمع فيها هذان الوصفان-» ومن شرط 
المالية أن ت ن هن هال الخ ص قد أو شرل وا لأ يملك مالا 

قال: (واجبان على المسلم والحرٌ المكلف) المراد بالتکلیف أمران: 

© الأمر الأول: البلوغ. 

7 والأمر الثاني: الجنون. 

فا البلوغ أي: فأمّا اشتراط البلوغ فإِنّه شرط إجزاءِ بمعنى: أن من كان دون البلوغ فإِنّه 
يصح حجه لکن لا يجزئه عن حجَّة الإسلام. 


وأمّا الجنون: فإن الاشتراط إِنّما هو شرط صحة؛ لأن المجنون لا يصح أن ينوي الحجٌ 


لابد له من نيّة» ولا يصح أن ينوي» وأمًا الصبيئ وإن کان دون سن التمييز فَإنّھا تصح عنه النيّة 
کاس آچار نة كما في مسلم قال: البيّنا عن الصبيان ورمينا عنهم». فدلٌ على 
أن ول الس ينوب عم ف الال وني الک 

إذن: فقوله: (المكلف) يشمل أمرين: يشمل الجنون فیکون اشتراط العقل من شروط 
الصحةء ويشمل البلوغ فيكون اشتراط البلوغ وهو من شروط الإجزاء. 

قال: وهو الشرط الخامس (القادر) والقدرة هي: من النوع الثالث من الشروط وهي 
شروط الوجوب. بمعنى: أن غير القادر لو حجّ فان حجّه صحيحٌ ومجزئ عن حجّة 
الإسلام. 


قال: (في ععُمُرہ: مرة) الح والعمرة إِنّما في العمر مرة» لما ثبت في صحيح مسلم من 


ووا : الو لْهَا لَوَجَت نَا هي 7 ا دول عا أن الحج إِنّما هو مرةٌ واحدةٌ 
في العمر» ومن زاد فإله يكون نافلة. 

قال: (على الفور) والدليل على أنَّ الحجٌ يجب على الفور ما روى الإمام أحمد من 
حديث ابن عبّاس ڪت أنه قال: «تعجلوا بالحجٌ فإنه لا يدري أحدكم ما یعرض له» 1 
ذلك على أن التعجل بالحجٌ لازم وواجب» والمراد بالفور أي: من حين تحقق الشروط 
شروط الوجوب» الشروط السابقة جميعً وهي: شروط الصحة والإجزاء والوجوب» فمن 
حين يبلغ الشخص وهو قادرٌ بنفسه أي: يملك مالآ يستطيع به أن يحجٌ» ويكون للمرأة محرمٌ 


معها فحينئذٍ تكون مخاطبة أو يكون الرجل مخاطب بوجوب الحجّ فيأثم على تأخيره. 
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شش لقو ےت رہ 

وبعض آهل العلم یجعل وجوب الحجٌ على الفورية مندرج تحت قاعدة أن الأصل في 
الأمر الفورية» وفي قول الله عَرَيجَلٌ: لوَلِلَّهِ عَلَى التاس جج الْينْتِ4 [آل عمران:۹۷] فدلّ 
على أنه يجب على الشخص أن يبادر إليه. 
RR‏ 
(والجنون) بأن صح المرء المجنونء (والصبا) بأن بلغ الصبي في الحج بعرفة. د بعتی: إذا كان 
الشخص بعد دخوله في السك كان مجنونا أ ا 00 
سهل جداً هو ينوي بنفسه» أليس كذلك؟» والصبي إن كان دون سن التمييز من الذي ينوي 
عنه؟ وليه؟ وأمّا ما كان بعد سن التمییز فإنّهِ ينوي عن نفسه» وأمّا المجنون فإنَّه لا يصح أن 
ينوي وإِنّما تتصور هذه الصورة بأن يكون قد أحرم عاقلا ثمَّ جنّ بعد ذلك ثمٌّ صحا بعرفة. 
قال: (فإن زال: الرق» والجنون» والصبا: في الح بعرفة) المراد بعرفة أي: قبل خروجه 
من عرفة أو أن نقول: أيض] يجوز أن يكون بعد خروجه منها وقبل فوات وقتهاء كأن يكون 
ذهبوا إلى مزدلفة فصحا هناك أو بلغ الصبي فأمكنه أن يرجع إلى عرفة» لأنْ هذا وقتهاء 
فحینثلٍ نقول أله يصح حجه. 

@ وهنا مسألة اختلف فيها المتأخرون. هل نيّته بالإحرام الأولى التي تكلّمنا عنها تكون 
صحيحة أم أنّها تكون موقوفة؟ وعلى الرأيين جميعاء فان حجّه صحيح. 

يقول الشيخ: (وني العمرة قبل طوافهما: صح فرضا) أي: فإن زال الرق والجنون في 
العمرة قبل طواف العمرة صح فرضاً. أي: أجزأه عن الح وأجزأه عن العمرة. لماذا؟ 


نقول: لأن أوَّل أفعال الحجّ أدركها وقد استوفت الشروط أوّل أركان الحجٌء وهو الوقوف 


ےت مم سیک 
ع 

بعرفة أو الطواف بالبيت لمن كان محرما بعمرة» وأمّا نّة الدخول في النسك فقد ذكرنا قبل 
قليل أنّها تكون نيه موقوفة على تبين الحال. 

مفهوم هذه الجملة: أنَّ من بلغ بعد الخروج من عرفة ولم يرجع إليها أو بعد انتهاء وقت 
غرنة كان کرد نس ا سال نئر ات 7ھ نر[ أن و كه لذ بسر تأنه ا 
ینقلبان نفلا. 

قال: (وفعلّهُما من الصَّبٌِ والعبدِ: نفلا». ما معنى هذا الكلام؟ يقول الشَّيخ: أنَّ الصَّبِيَ 
إذا حح والعبد إذا حجّ وهو القن إذا حجٌ أو اعتمر فَإنَّهما يقعان نفلا وهذا مفهوم من كلامنا 
قبل قليل حينما قلنا أنَّ الحرية والبلوغ كلاهما شرط إجزاءء فمفهوم هذا الکلام ألّهما إذا 
حجًا أو اعتمرا فإنَّه يكون في حقهما نفلاً يؤجران أجر النافلة ولا يسقط عنهما الواجب. 
والدليل على آنه يصح الحبّ منهما: ما جاء من حديث ابن عبّاس في الصحيح أن امرأةٌ رفعت 
لیخ صََلَعََوَسلرَ غلام] فقالت ألهذا حجٌ؟ قال: ١نَعَمْ‏ وَلَكِ أَجْرّهُ». فدلٌ ذلك على أنَّ 
حجّه صحیح: ولكته بإجماع أهل العلم ليس مجزتا له لاله ليس ببالغ. 

بدأ السشيخ ماله تعَالَى بتفصيل الشرط الرابع أو الخامس من شروط الحجٌ وهو شرط 
القدرة. فقال: (والقادر: من أمكنه الركوبء ووَّجَدَ زادًا ومركوبا). الراكب: هو اجتمع فيه 
وصفان: 
- أوَّلهما: قدرته وصحته على الركوب والتنقل. 
- والأمر الثاني: أن يجد زاداً ومر كوبا ينتقل به من موضعه إلى الموضع الآخر. 


إذن: هو مجموع أمرين» طبع الدليل على هذا الأمر الذي ذكره المضقفيها امن 


كمسر 6 ) ۷ 


دا 77 هو 
28 


7 اد ا 2 


حديث ابن عمر مرفوعا وروي موقوفاء والموقوف أصحٌ أن النبيّ صََاَنهَلَيهيََلَر سُیْل ما 
الما 20000009 سان والراحلة لاکرت لا لبن كان معطي ال کرب غاا 

7 اا رل ورم اک ا گرب فان يعد كليل امع لت ک هنذا الشيرط 
وهو عنده قول المصئف: (أعجَرّه ِبر أو مَرَض) سيأتي بعد قليل. 

نبدأ بالشرط الثاني أو الوصف الثاني لأنّه مجموع وصفين» القدرة مجموع وصفين» 
الوصف الثاني قال: (ووَجََدَ زادًا ومركوبا) عرفنا دليله» من قول ابن عمر رَوَدَلَنَدْعَنَهُ وقول 
المصنّف هنا: (وَجَدَ) أي: ملكء وبناء على ذلك فان الشخص إذا وُعِد بمالٍ أو تبْرّعَ له بمال: 
بذل شخصٌ آخر له مال وقال حُج بهذا المال» فإنَّه لا يلزم ولا يجب على هذا الشخص أن 
يح بهذا المالء شخص ليس عنده مال ولكنّه صحیحٌ في بدنه ومؤنة حجّه خمسة آلاف 
مثلاً. قال شخصٌ سأعطيك هذا وعد أو بذله» قال: خذ وحجٌ. نقول: لا یلزم الشخص أن 
يقبل هذا البذلء لا يلزمه أن يقبله» لکن إن أخذ المال وتملّكه وأصبح في ملكه وكان زائداً 
عن حاجته وجب عليه الحج. 

إذن: فقول المصئف: (ووجد) أي: ملك» فقوله: (وَجَدَ) بمعنى: ملك. فإن بذله له غيره 

7 الأمر الثاني: الزاد هو الطعام وما في حكمه» قول الشيخ: (ومركوبا). المركوب هو ما 
يركب به ويتنقل» وقد كانت الدواب في الزمان الأوّل وأصبح في زماننا هذه سياراتٍ 
وطائرات» هذا اشتراط المركوب الفقهاء يقولون: إِنَّما هو شرط لمن كان يبتعد عن مكة أكثر 


من مسافة القصر. وأمّا من كان من أهل مكة أو بينه وبين مكة أقلّ من مسافة قصر فلا يلزم 


9 رو × 
توفر المركوب وإِنّما یکتفی بتوفر الزاد في حقه ليكون مستطیعا. 

الع کرت ایاعر لی کات عدا عن گا أككر هن عاف القض 

قال الشيخ: (صالحين لمثله). قوله: (صالحين لمثله) هذه تختلف باختلاف الأشخاص: 

# إِمّا باختلاف صحة أبدانهم. 

© وإمًا باختلاف جنسهم فالذكر غير الأنثى. 

@ وإمّا باختلاف أسنانہم» فالصغير غير الكبير الهرم» الصغير طبع الشاب ليس كالشّيخْ 
الهرم. 

© وإِمًا باختلاف حاله» فبعض الناس قد يجد مركوبً لکن مثله لا يركب هذا المركوب» 
فهنا نقول: إِنّهِ ليس واجداً لمركوب يعني: يمكن أن يحجٌ به فيسقط عنه الوجوب. 

قال: (بعدٌ قضاء: الواجباتِ) المراد بالواجبات أي: الواجبات الشرعية» من الزكاة وما في 
حكمهاء والواجبات عليه من الديون» الزكاة قد تكون زكاة مال وقد تكون زكاة فطر مثلاً 
وتأخر في قضائهاء أو الواجبات عليه من الديون» كأن يكون قد استدان من امرء فينظر ما 
الدیون التي عليه فيقضيها فإن بقي من المال الذي معه شيء فاضل عن حاجته فحینئذ فَإنّه 
يحجٌ أو يلزمه الحح به. 

قال: (والنفقات الشرعية) المراد بالنفقات الشرعية: النفقة على الزوجة» وعلى الأبناءء 
والنفقة على القرابات ممن تلزمه النفقة» وسيأتي معنا أن من تلزمه النفقة يكون بواحد من 
أمرين: إِمّا بعرف وإِمًّا بحكم حاكم أو النفقة على الخادم الذي يكون عنده» وهو الخادم 


الذي يملكه؛ فهو الذي يجب عليه النفقة عليه؛ وأمًا الخادم الذي لا يملكه -طبعاً الآن لا 


يوجد الملك- وأمًا الخادم الذي لا يملكه فن نفقته ليست بواجبة إلا بعقدِ كأن يلتزم 
الشخص بعقدِ أَنّه ينفق عليه فيكون كذلك» ويلحق به النفقة على الدابة والحيوان الذي 
عندہ. 

قال: (وبعد) أي: بعد قضاء الواجبات والنفقات الشرعية والحوائج الأصلية هناك أمور 
يحتاجها الناس ليست من الواجبات ولیست من النفقات الشرعیةء لکن يحتاجها الناس» 
ولذلك مثلوا له بأشياء كثيرة» قالوا مثل: الخادم» فإِنَّ بعض النّاس لعرفه أو لوضعه الصحي 
يحتاج خادماًء فنقول هنا يلزمه ألا يبيع خادمه إن كان مملوك] أو لا يمتنع من استئجاره إن 
كان مستأجراء ومثّلوا له أيض]ً قالوا: بكتب العلم فإنَّ طالب العلم لا غنی له عن كتبه. 

# وهنا فائدة: -نخرج عن الفقه قليلاً- لنعلم أن المرء إذا أراد أن يتحصل على العلم 
فلابد له من خمسة أمور أحدها الكتب. هذه الأمور الخمسة: 

# أولها: الحفظ. 

2 والأمر الثاني: الأخذ عن الأشياخ. 

# والأمر الثالث: القراءة في الكتب. 

٭ والأمر الرابع: المدارسة والمذاكرة مع من هم في مثله في مجالسة أهل العلم مثل ما 
فعل أبو الدرداء مع معاذ. 

# والأمر الخامس: التعليم» فان العلم ماي كو وسر روزبدرشسارا لصاح هيدل 
بالتعليم» وليس المراد بالتعلیم أن یتصدّرہ وإنّما يعلّم المرء من أمكنه أن يتعلّم منه» ولذلك 


لما قیل أن فلات إنّما كان معلّم صبيان قال الذهبي: (وکفاہ شرف أن يكون معلم) للقرآن». 


فالمقصود: أنَّ هذه الأمور الخمسة من الأشياء المهمة التي لا غنی لطالب العلم عنهاء 
والشيء الذي يحتاج إلى مؤنة إِنّما هي كتب العلم. 

يقول الشبخ: (وإن أعجَرّه: كبَرٌ) بدأ الشيخ بذكر محترزات الضعف في البدنء فقال: (وإن 
أعجرّه: كبرّ) طبع العجز هنا الدليل عليه» هو الدلیل على الشرط الذي ذكرناه قبل قليل أو 
الوصف الذي قبل قليل إن أمكنه الركوب؛ لأنَّ تلك المرأة الخثعمية أتت التب 
صضََلقََليووَکَلَر وقالت: يا رسول الله إن أبي أدركته فريضة الحجٌ شيخ) كبيراً لا یستقیم على 
الراحلة» فدلٌ ذلك على اشتراط الاستقامة والقدرة على الركوب على الراحلة» فبدأ الشَّيِخْ 
ةلله تَعَالَی بذكر المحترزات أو ما يخالف ذلك فقال: (وإن أعجرّه: كبَرٌْ) بأن كان كبيراً في 
سنه» والمراد بالكبّر» الكبّر الذي يمنعه من الركوب ويمنعه من الحركة» والكبّر ليس ملازما 
للسنء فقد يكون شخص موصوفا بالكبّر وهو في الخمسين أو في الستين حینما تغلب 
أمراض الكبّرء الكِبّر يقصد به السن والأمراض المصاحبة للكبّر والأمراض المصاحبة 
للكبّر من ضعفي في البدن وهشاشة في العظم وعدم قدرة على التنقل ونحو ذلك. 

قال: (أو مَرَض لا يُرْجى برؤة) المرض قالوا على نوعين: 

© مرض يرجى برؤه» فيبقى الحكم باق في حقه. 

8 وهناك مرض لا يرجى برؤه» ومثلوا لذلك قالوا: حينما يكون الشخص ضويّ الخلقة 
ضعيف هزيل جدأء لا يستطيع أن يتنقل» بعض الناس من شدّة ضعفه لا يستطيع التنقل» قالوا 
هذا لا يرجى برؤه أو كان ثقیلّا جداً سمين. يعني: زائد عن العادة ولا يتنقل به فهذا أيضاً في 


حکم المريض الذي لا يرجى برؤه أو الأمراض الكثيرة التي نعرف الآن مسمياتها ويقدر كثيرٌ 


6 ) ل 
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شہاتی كا للخت 

من الأطباء عدم الشفاء منهاء وفي نفس الوقت تمنع صاحبها من الركوب والتنقل ونحو ذلك 
إلا بمشقة بمشقة فحينئذٍ لا يجب عليه الحج. 

قال: (وإن أعجرّه: كبَرٌ أو مَرَضْ لا يُرْجى برؤة) هذان الوصفان هما الذي تخلف فيه 
الوضف الأول من القاذوء تفر ل شت عله حكماة: 
- الحكم الأوّل: أنه سقط عنه الوجوبء وهو مفهوم الجملة التي قبلها. 
- والحكم الثاني: ما ذكره المصتف أنه يجب عليه أن ينيب شخص] آخر يحجٌ عنه ويعتمر. 

و سر فليا إن القاون توان 
- أن يمكنه الركوب. 
:وأن بيجن ؤادا وراحلة: 

من عجز عن الزاد والراحلة سقط عنه الوجوب إلى غير بدل» ما يلزمك أن توكل أحداًء 
لكو من فج غ اکان آل كرب فط لكتمواضِة لنزاة رح تقول ساط ونك 
الوجوب» ولكن يجب عليك أيضا أن تنيب شخص] آخر يحجٌ عنك ويعتمر. 

قال: (لزمه: أن يقيمَ من یح ويعتمرٌ عنه) والدليل على آله يشترط ذلك قالوا أن النبى 
صَأَلنلِْهََِل كما في حديث ابن عباس لما أتاه رجل فسأله عن أبيه وقد مات ولم يحجَ حجّة 
الإسلام بهذا اللفظ عند النسائي: «ولم يحجح ا الإسلام» فقال له النبیٔ صان يوسا : 
حب عَنْ اَبيكَ اقرآیت إِنْ گان عَلَيْه دين افكت قَاضِيه؟» فجعل النبي ةيرسا من عليه 
د بجي اوه كلك تاجاح رت مال فل الح سی الديى طلب مغن 


الجانب المالي فيها. لأننا: قلنا في البداية أن الحجّ عبادةٌ ماليةٌ وبدنية» فهنا لب التب 


نوصل الجانب المالي فيها. 

قال: (لزمه: أن يقيم من يحج ويعتمرٌ عنه) سيأتي بعد هذه الجملة في ذكر شروط من الذي 
يحجٌ عنه ویعتمر وقبل أن نتقل لهذه الشروط نقول: أن هذا الذي لم يجد لم يستطع 
الركوب وكان غير قادر على الحج إذا لم يجد نائب. يعني: بحث بالشروط التي سنذكرها 
بعد قليل فلم يجد أحداً من أهل بلده يقول سوف أذهب أحجٌ عنك أو وجد ولكنّه جعل له 
شروط] فيها معنى التعجیز والخروج عن العادة فحينئذٍ نقول: إِنَّ من لم يجد ناق فإنَّهِ يسقط 
عنه الحج بالكلية» فيكون كحكم من لم يجد زاداً وراحلة. 

بقول الشیخ: (ويعتمرٌ عنه من حیثٌ وجبا) هذه مسألة مهمة جداء أن كثيراً من أهل العلم 
ومنھم فقهاء المذهب يرون آن النائب في حح الفريضة: -انظ ر النائب في حح القریة- 
يجب أن يحجّ عن المنوب عنه من حيث وجب عليه أي: من بلده» فلو أنني مثلاً من أهل 
الرياض وكنت عاجزاً عن الحجٌء يقولون: فيلزمك أن تنيب من یحجٌ عنك من أهل الریاض: 
أو ممن هو أبعذ» ما السبب؟ قالوا: لأنّ الح عبادة بدنيةٌ ومالية: فتنظر للمعتی المالية هنا 
يجب أن ننظر إليه» فالمؤنة من الرياض ليست کالمؤنة من أهل مكة أو من أهل المدينة» 
فلذلك يقول الفقهاء وهو قول جمهور أهل العلمء أنَّهِ يجب أن يكون النائب في حم الفريضة 
من حيث وجب عليكء فتنیب شخصا من آهل الرياض أو تنيب شخصا مِمّن هو بعد أما 
ممن هو أقرب فيقولون لا يجزئ. 

# فائدة: بعض النَّاس يظن أن الإنابة هي الاسٹنجار وهذا غير صحيح» الإنابة غير 


الاستئجارء الاستئجار تكون أخذ الأجرة على العمل بأن تأت لشخص فتقول: خذ مالاً لتحج 
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لتضيلةالشيخ د كسام بن ر شويع در 

هذا ما یجوز ما الدليل على أنه لا یجوز؟ قالوا: لأنّ من حح ليأخذ المال لم يكن عمله لله 
عَرَِجَلَّ» لم يكن عمله لله عَََجَلَ وإنّما للمال» وبناءً على ذلك فإنّه لا يؤجر عليه فما دام لا 
يؤجر عليه. إذن: لا يؤدي الفرض عن صاحبه. إذن: من الذي يناب؟ تبحث عن شخص يريد 
أن يحجّ طبعآ من حجّ عن غيره لن يعدم أجراً في نفسه. ألم يقل النبى صله وسار لتلك 
المرأة مع أن الذي حم هو الصبي: تل رك 

إذن: المقصود أن من حجٌ عن غيره لن يعدم أجرًء والله عَيَجَلّ كريم» ولكن يعطى أجرة 
الزاد والراحلة فقطء -قيمة الحملة- بلغتنا السهلة الآن كم قيمة الحملة خذ قيمة الحملة 
فقط» ما زاد عن أجرة الزاد والراحلة يحرم؛ لأنَّ عمله هذا غير متقوّم ما له قيمة» هناك أشياء 
تقوّم في الشرع» وأشياء لا تقوّمء تعليم القرآن لا يقوّم» التنقلات يعني: الزاد والراحلة - 
مصروف الجيب مثل: مايقولول» مصروف الحیب- أمّا أن تاذ شيا لتدكثر به لا يجوز 
وفیما أحسب وأظنٌ وهذا علم قاصر مني أنَّ هذا بإجماع أهل العلم أنه لا يجوز أخذ الأجرة 
عليه» ولذلك يقول الفقهاء نصوا صراحة على أَنّه إن زاد عن الزاد والراحلة شيء يعني: إن 
زاد عند النائب شيءٌ من الزاد والراحلة فيجب عليه رده لصاحبه؛ لأنَّهِ نائب بمثابة الوكيل» 
ولذلك يقول الفقهاء لا يمكن أن تجد نائبا» إذا لم تجد إلا من يريد أن يأخذ أجرة هذا ليس 
بنائب هذا مستأجرء لا أنا أبحث عن نائب» تبحث عن رجل صالح يريد أن یحج لله عَرَجَجَلٌ 
فهذا هو الذي يكون نائب وهو الذي يجزئ. 

٭ مداخلة: 


الطالب:. 
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الشيخ: المستأجر يجزئ في حقه؟ لاء المستأجر هم الفقهاء يقولون: يجب أن يكون نائب 
ما يكون مستأجرء يجب أن نفرق بين المستأجر والنائب» هو نيته طيبة» الباذل -إن شاء الله- 
نيته طيبة» إنّما ذاك هو الذي يعني الإثم إِنّما يكون على المستأجّر. يعني: لو أنا أعطيت 
شخص مبلا ليح مثلآه وذاك الرجل إِنّما أخذه تكثرا الإثم عليه» أنا إِنّما أعامل الناس 
بالظاھرہ فأنت برئ ما بينك وبين الله عَرَبِجَلّ. 

يقول الشيخ: (ویجزئ عنه) أي: ويسقط عنه الوجوبء (وإن عوفي). بمعنى: لو أن امراً 
كان مريضاء لنفرض أن نقول كان سميئاء » أو كان مرضه لا يرجى برؤه أو كان نحیفا جداًء ثم 
بعد ذلك أناب عنه غيره» وبعد انتهاء الححٌ عوفي» شفي وأصبح بدنه قوي يستطيع الحج» 
نقول: سقط عنك الوجوب» سقط عنك الح لما؟؛ لأ ذلك الحجٌ جاء بشرطه وفي محله: 
ولذلك يجزئ عن صاحبه. 

يقول الشیخ: (بعد الإحرام) أي: ولو كان شفاؤه أي: المريض» شفاؤه بعد الإحرام» بعد 
إحرام النائب. يعني: من حين ما وصل للميقات ولبى قال: لبيك اللهم عمرة أو لبيك حجاً 
شفي» نفرض مثلاً شفي قبل أن يبدأ بالركن الأوّل بعد الإحرام؛ نقول: أجزأتك ولا يلزمك 
أن تحجٌ ولا تعتمر. لما؟ لأنّه دخل في أوّل أفعال النسك وهو الإحرام. 

يعني : : ولذلك قال: (وإن عوئی بعد الإحرام)» طب طبع سواءً أتمّ النسك أو لم يتمه فإنَّهِ بہذہ 
الحالة يكون مجزتاً عن المنوب عنه. 

شرع الشيخ رَحَداللهُ تعَالَى بذكر شرط خامس وسادس» وهو المحرم للمرأة» وشرط 


المحرم بعضهم يفرده بشرط مستقل وبعضهم يدخله في شرط القدرة؛ لأنَّ القدرة هي حدود 


2 لس ہک 
شرعية ومنها المحرم. قال: (ويُشَْرَطُ لوجوبه على المرأةٍ وجودُ محريها)» والدليل على 
اشتراط وجود المحرم أن النيق يوسا قال: «لا حل لامْرَأة ُؤْمنُ بان وَاليَوْم الآخرِ 
أن ُسَافِرَ ِلَامَع ذي مَحْرَم؛ ولمّا جاء رجل إلى النبي صََدَيهوََلَ فقال: یا رسول الله إنّي 
اكتتبت في غزوة كذا وكذاء وإ امرآتي خرجت ا قال: (اذْحَبْ مَعْ ك فح مَعَهَا) 
فدلٌ ذلك على أن المرأة يجب عليها أن تحجّ مع محرم» وبناءً على ذلك: لو أن امرأةٌ حجّت 
0 0000000000000000 
فلو حجّت بدون محرم فإنَّ حجُھا صحیحٌ ومجزئ عن حجّة الإسلام؛ لو كان حجّ فريضة 
مجزئ لاشكٌ مجزئ؛» ولكن الشرط إِنّما شرط وجوب» خمّف الله عَرََلّ عنها فسقط عنك» 
حدق عوك ننه العو فين 260ب یلام كنيف 2570 

قول الشيخ: (وجود محرمها) من هو المحرم؟ قالوا: المراد بالمحرم ما وجد فيه 
الأوصاف: 

قارف 1لا الو لاب ايكون 35 اعريفاء على ذلك فان ا کے ل نچا 
الأنشى تنفي الخلوة في داخل البلد وهذه تكلَّمنا عنها أظنٌ في درس العمدة متى تكون المرأة 
تنفي الخلوة» لكنّها لا تكون محرما هذا الشرط الأول. 

#؛ الشرط الثاني: لاد أن يكون المحرم مسلماء فغير المسلم لا يكون محرمًا. 

2# والشرط الثالث: أنَّه لبد أن يكون عاقلا. 

إن دة شروط: الشرط الأول أن یکر ن ذكرا وآن کون عاف وان يكرت م 


8 الشرط الرابع: نعم لابدّ أن يكون بالغا. 
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هذه أربعة شروط بقي شرطان -سأذكرها بعد قليل-» والمراد بالبلوغ: العلامات 
المعروفة مثل: بلوغ خمسة عشر عاما أو الإنبات أو الاحتلام» وألحق بعض الفقهاء 
المتأخرين وهو قولٌ متجه» ألحق المراهق بالبالغ. المراد بالفقهاء عند قول المراهق أي: 
قارب البلوغ» بعض الصبيان قبل البلوغ تجد فيه علامات أنَّ بلوغه قد قَرْبِء تجد فيه بعض 
للات الى 70 على دري اللر قافرلا مھ مس لی الال ميا دام ف 
علامات البلوغ من قوّة الشخصية نوع ماء طبع ليست على الإطلاق أو نقول: ليست على 
كمال» وإِنّما ترى فيه بعض المرجلة هذا ود. فلذلك أحياناً يكون ابن أحد عشرة ابن اثنا 
غقيرة کن مهرما ر ای لكن لا کرد نے اننا ا تبه شکل اصع كانه ابو 
ست هذا ليس مراهقاء فإذا راهق البلوغ ألحقه بعض آهل العلم» بقي عندنا شرطان: 

87 الشرط الأوّل: الحرية» يقول فقهاء الحرية ليست شرطاًء نص على ذلك في (المنتھی) 
و«الإقناع» وغيرهاء فيجوز أن يكون العبد قن مملو کا لغيرها مثلاً أو لهاء إذا كان من أقارہا. 

© الشرط الثاني: أيضا أن بعض المتأخرين وهو ابن عطوة اشترط أن يكون المحرم 
بصيراً يرى؛ لابڈٌ أن یکون المحرم بصیر؛ قال: الأنَّ المعنی من المحرمية الحفظ والرعاية 
والكفيف لا يثقون بذلك». هذا الاشتراط منه والحقيقة أن الفقهاء غيره لم يشترطوا هؤلاء. 
هذه الشروط الخمسة التي تشترط في المحرم. 

ثمٌ بدأ الشيخ رمه آله تَعَالَى بذكره من هو المحرم» فقال: (وهو:) أي: المحرم (زوجها) 
زوجها كل من حکمنا باه زو للمرأة يكون محرما لھاء ولو كانت في عدَّة طلاق من بينونةٍ 


صغرى. یعنی: ما بعد بانت ما زالت رجعية» ولو كانت في عدّة طلاق رجعي. یعنی: من 


o 
م عي وس کک ہے ہہ‎ 
لفضیلةِالشَیع د 0 تع و جا‎ 


دع در جوز ود یکو هذامن ست اح بعر اس طس اس 
ےد اه د 0 کہا وا مرف آنا رظ ماب مداه ني تكون الس 
يقول: بدل ما أمبّعها مال سوف أححٌ بها وأعتمر ممكن؛ لان فيها معني مالية لأنَّ فيها مؤنة. 

قال: (أو من تحرّم عليه على التأبيد) قوله: (من تحرم عليه على التأبيد). يعني: يحرم 
زواجها على التأبيد» يخرج من كان تحريمه على التأقيت» ومثل التي تحرم على التأقيت 
أخت زوجتہ فاه يحرم الجمع بین الأختين» وعمّتها وخالتهاء فإنّه يحرم الجمع المرأة 
وعمّتها وخالتهاء وكذلك يحرم الأجنبية أيضاء قد تكون الأجنبية هي محرمة عليك على 
التأقيت لحين الزواج أو العقد وهكذا. 

قال: (بنسب أو سبب مباح) قول المصئف: (بنسب او سبب مباح) قصده إخراج ما إذا 
كان السبب محرماء فان من النّساء من يحرم تزوجها لأجل سبب محرّم» كأن تكون زانية أو 
فاجرة» هذه يحرم الزواج بها لأجل حرمة ذلك» ومن الصور أيضا الملاعنة» إذا لاعن الرجل 
زوجته» لعنها فإلّھا تحرم عليه على سبيل التأبيد» حتّی أكذب نفسه أو هي أكذبت نفسهاء ففي 
هذه الحالة تحرم عليه على التأبيد لا يجوز له أن يتزوجهاء فلذلك قوله: (بسبب مباح) 
ليخرج الملاعنة وما كان من باب العقوبة. 

قال: (وإن مات من لزماه) أي: من لزمه الحجٌ والعمرة قبل فعلها أخرجا من تركته» وقد 


ذکرنا الدليل عليه حديث ابن عباس في الرجل من جهينة الذي سال الب صَزَْنَءَلِتِوَسَاَ 


7 7 
7 ۲ عرره ہ۔ 
اک 


والحديث عند النسائي أنه قال: «لَمْ يَحُيّحَ حَجََةَ الإشلام». فقال: «لَوْ أن أبَاكَ تَرَكَ ْنا أكُنْتَ 
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قَاضِيه) قال: نعم. قال: ١فَدَيْنْ‏ الله أَحَق ِالْقَضَاءِ). 
هنا انتبه قید لکن نربطه ہما سبقء قول الشَّْبخْ: (أخرجا من تَركَتِه) مشل: ما قلنا في الحيء 
أنَّ الحي إذا عجز. من أين یخرج عنه؟ من حيث وجبت عليه من بلده» فكذلك المیت: فإِنما 
يناب عنه من بلده من حيث وجبت عليه؛ من بلده التي هو فيها من حيث وجبت عليه. طبعا 
الفقهاء يعبرون هنا يعني: دقة الفقهاءء الفقهاء لمّا قالوا: من حيث وجبت عليه لم يقولوا من 
بلده. لما؟ لكي یدخلوا صورةً لو أن امرؤ مثلاً أراد الحم مثلي أنا هنا نحن في الرياض وأراد 
أحدنا الححٌ وجب عليه» فلمًا وصل إلى الطائف مات وهو متجة إلى الحجٌّ» فيقولون هنا 
قطع نصف المسافة» فيجوز أن یناب عنه من الطائف لأنَّه وجب عليه آخر مكان وصل إليه أو 
رت لما هو الظاكف» قشب غه من الظاكق :فاا لاك عار الققهاء من بخ و جت غه 
أدق من قولنا من بلده لندخل الصورة هذه التي ذكروها رَحَهُءاَنَهُ 
© هنا مسألة نحن ذكرنا أنه يجب الإنابة عن اثنين من هما؟ 
- العاجز عن القدرة على الحج بالاستواء على الراكبة» الرکوب فهنا يجب أن ينيب هو من 
ماله 
- الحالة الثانية: من مات ولم يودي الح أو العمرة سواءً كان مقتدراً أو غير مقتدر» طبع 
إذا مات وعنده مال فیجب أن یخرج من ماله ويخرج قبل الثلث ثُمٌ الثلث» ثم بعد الثلث 
رقسم على التركة, 
إذن: قوله: (أخرجا) أخرجت من رأس المالء يجب أن نعرف أنْها أخرجت من رأس 


المال لیس من الثلث. 


6 ) ل 


ماشو كا ہے حت 
ما الفرق بین هذين الاثنين؟ فيه فرق» سهل جذّاء فيه فروق لکن من الفروق لو أن امراً 

تطوّع بالححٌ عن هذين الاثنين» دائماً كثير من التاس يقول: أحج عنك يا فلان» أليس 
كذلك؟ سوف أعتمر عنك نحن نتكلم كله في حح ماذا؟ الفريضة لا نتكلم عن حح النافلة» في 
حجٌ الفريضة» فإن كان المرء عاجزاً عن الركوب فقط بأن يكون مريض] فيشترط في النائب 
المتطوّع عنه أو الشخص الأجنبي الذي سيدفع أجرة المتطوّع النائب» يشترط أن يأذن 


sd 


المنوب عنه» يجب أن يأذن. وأمًا إن كان فاقدا لعقله أو ميت فلا يشترط إذنه» وهذه مسألة 
0000000000 
ويسقط عنه حح الفريضةء جزاك الله خير» لکن حينما يكون له أب كبير في الديرة مثلآ» في 
البلد ويقول ما يستطيع أن يأتي البلد إذا جاء يوم الحجٌ يا والدي تقول له: حجيت عنك حح 
الفرضء نقول: ما يجزئ عن الفريضةء لا بدّ أن تتصل عليه قبل أن تحرم -تدخل في الثسك- 
فتقول: سوف أححٌٌ عنك فيأذن لك» يجب أن ينيبك لن الحمٌ هذا عنه وهو حح فريضة لا 
حج نافلة» فيجب أن ينويه هو لا بد أن ينويه هو ينوي الإنابة» وضحت المسألة؟ النافلة ما 
يُشترط» النافلة يجوز أَنّي الآن آني وأقول لك يا شيخ سليمان اعتمرت عنك؛ لأنَّ النافلة 
يجوز أن تعتمر عنه حتّی لو كان صحيحاًء ويجوز أن تنوب عنه ولو لم ینوہ هذه النافلة أمَّا 
الفريضة فلاء يجب أن يُستأذن» أيض] ستمرٌ معنا وللبعض -في الحجّ والعمرة-» وللبعض 
حكم الکلء فمن دخل في النسك وجب عليه اتمامه» فمن أراد أن ينوب عن امرأة أو شيخ 
كبير في الرمي» في رمي الجمار يجب أن يستأذنه» يجب أن يقول: سوف أرمي عنك الجمار 


حتی لو کان حجّ نافلة. لماذا؟ ار 


20 نا‎ o 
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يقول الشيخ وما لَه تَعَالَى: (بابٌ المواقيت) المواقيت هي الحدود التي توضع» 
والمواقت نوغان مراف کاٹا ومؤافيت زفائة. ساك هذه المواقيت سرعة ريحب أن 
نعرف ما هي فائدة هذه المواقيت؟ 

بدأ الشيخ ردا للَهُتَعَالَى بأوّل المواقيت وهو مواقيت المكانبة» والفائدة من معرفة 
المواقيت المكانية» من أراد أن يدخل في النسك فتعدی هذه المواقيت» وأراد الإحرام فیجب 
عليه الرجوع إليهاء فإن لم يرجع إليها فإِنّه يجب عليه دم أن الإحرام من الميقات المكاني 
واجبٌ من واجبات الحج كما سیأتی. 

إذن: لا يجوز تجاوز المواقیت المكانية إلا بإحرام» سيمرٌ معنا بعد قليل صورتين -إن 
شاء الله -. 

إذن: عرفنا الفائدة من المواقيت أَنَّها لا يجوز مجاوزتها إلا بإحرام» فإن جاوزها بلا إحرام 
لزمه أن يرجع فبّحرم منهاء ولا فان عليه دمٌ. 

قال: (ومیقات: أهل المدينة ذو الحُلَيْمَةِ) طبع جاء في الصحيحين من حديث ابن عبّاس 
أن انب ةيرسا وفّت لهم هذه المواقیت إلا اللهم ذات عرقٍ فقد جاء من حديث 
عمر» وجاء من قضاء عمرء وجاء من حديث جابر أنه من فعل انب د ووسر فدل على 
أن عمر عن وافق قضاءه حكم النيت صا لَدعَلِهِوْسَلر. 

قال: (ومیقاٹ: أهل المدينة ذو الحُلَيّمَةِ) وذو الحُلَيْمَةِ معروف» كل من ذهب للمدينة 
اتصل بالمدینة أصبح جزءاً من مدينة المصطفى صََلََ كدو رالوس » وذو الحليفة ما هو؟ هو 


وادِء ولذلك قال الب صل هرسام إن يعني : أن بحري چا قال صل في هذا الوادي 


کہ ) ۷ 


اتديلةالشيغ دعب دا سام بن ير شويع ےہ وریہ 
المبارك يعني: ذو الخْلَیقَةِء فهو وادِء طبع بعض النّاس يسميه أبار علي» واختلف في سبب 
تسميته بهذا الاسم فذكر ابن حجر الهيثمي في «الفتاوى؛ أن بعض الاس يظرٌ أن علي 
نة قاتل فيه الجن أو الشیاطین فقتلهم» قال: «وهذا لا أصل له»» ما لا أصل. وإِنّما ماله 
اھ كر للق تار الع حا فی اناس علدت أن ی الاي كر ا 
لم آجد لھا نصا في كتب التاریخ ولا الحديت أن أبارعلي هله إِتسَا شمیت على رجل من 
الولاة في دارفور اسمه علي» وهذه يعني ما وقفت عليهاء ولم يذكروها فيما أعلم» وابن حجر 
لگا تكلّم» ابن حجر الهيثمي في «الفتاوى الحديثية»» لم يشر لهذا المعنى مطلقا وهو قبل هذا 
الرجلء والتسمية قبل هذا الرجل بكثير يعني قبله بكثير» فدلٌ على أنَّ هذه التسمية أو أنَّ هذا 
السبب ليس له مستندٌ تاريخي والعلم عند الله. 
قال: (وأهل الشام) المراد بأهل الشام وت من كان في شمال المدينة» فأهل تبوك 
رار 7 7+ ا عو لاه كسا رن ال اا وی ان 
بلاد مصر والمراد بمصر هم كل من كان فوق سواکن: لأ ابن دقيق العيده -ابن دقيق العيد 
من علماء الصعيد» وترجم له الأدفوي في «الطالع السعيد بذكر النجباء الصعيد». ذكر أنَّ 
الح فی المواقيت مثلاً في مصر ليست مطلق مصرہ مصر في هذا الباب من الذي يأخذ يعني 
الحكم هناء نهم الذين يأتون من إفريقيا ويكون لیس مقابلاً لجدّة» فجدّة يقابلها سواكن» فما 
جاوزها إلى حين الجُحْفةء ما زاد عنه ما قابل الجخفة» من الضفة اليسرى التي هي الغربية 
سک ر رت اکا على جک رامت کر رن كلهم النقهاء بهد المسالة: 


يعني: تأخذ مصر وشمال السودان في النوبة يأخذ هذا الحكم» یأخذ هذا الحكم 
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فيحر مون من الجخفة» سأذكر كيف يكون الإحرام بعد قليل. 

قال: (وأهل الشام ومِضّرٌ والمغرب:) كل من جاء بالبحر عن طريق المغرب» (الجحفة) 
الجُحْفة هذه قرية كانت عامرةً ثمٌ مجرت ثم عمرت مرَّة أخرى» والآن أقيم مسجد نی مكان 
هذه القرية» -معروف المسجد- ويُحرم منه أناسٌ كثيرون وقد بُني وهو موجود هذا 
المسجدہ قبل فترة لم يكن موجوداً وإنّما يحرم الناس من رابغ ورابغ قريبة منها بضع 
كيلوات» لکن الجُحفة الآن حدد موضعها وبني فيها ميقات حسب القرية القديمة التي كانت 
موجودة. 

قال: (وأهل اليمن: يَلَمْلَّمُ) المراد بالیمن كل من كان جنوب مكة وخلف الميقات» 
فیحرمون من يَلَمْلّم» فأهل جيزان وأهل الباحة إذا جاءوا من طريق الساحل مت 
من أهل من يَدَمْلّم طبعنا الباحة بعضهم يقول: إن ميقاتنا من ميقات الطائف؛ ميقات الطائف 
هو ميقات نجل فهم لأٰنھم مرّوا من غير ميقاتٍ لکن لو نزلوا مع الساحل فإِنَّهم یمرّون مع 
يلَمُلم» فليس وادي محرم كما سأذكر بعد قليل ميقات خاصً بالطائف. 

قال: (وأهل الیمن: يَكَمْلَم) قلنا ألّه واد قال: (وأهل نجد: قَرْنٌ) أي: قرن المنازل» 
والمراقباهل تعد دا با لجا رز وت ازس فإ التحردل ج الت اوت 

© نجدالعراق» 

٭ ونجدالحجازء 

© ونجد الیمن. 


والفقهاء يقولون: في باب الحجٌ أن نجد الحجاز والیمن يحرمون من قرنء وأمَّا نجد 


كمسر 6 ) ۷ 


العراق فإنّھم یحرمون من ذات عرق» نجد العراق مثل: تبدأ من الكوفة إلى حائل وما نحوها 
تسمّی نجد العراق. التي نحن فيها الرياض هذه تسمّى نجد الحجاز» وهناك نجد اليمن التي 
هي تقريب] بعض الوادي وبعض بيشة. طبع وقرن المنازل أيضاً وادي» وادي معروف 
يسكونه الآن المیل الک يسكونه السيل لآنه وادض: 

قال: (وأهل المَشْرِقٍ: ذات عِرق) ذات عرقء قيل: أنّها جبل وهو معروف» وقيل: أَنّه واد 
بجانب الجبل» وهو الذي مشى عليه كثيرٌ من الفقهاء المتأخرين وإِنَّما سمّي به» فسمّي ذات 
عرق. أي: الجبل الوادي الذي بجانبه عرق. 

قال: (وهي: لأهلها) طبع أهل المشرق يشمل العراق ومن قارب» ومن أتى منهم من 
خراسان وغيرها. 

قال: (وهي: لأهلها ولمن مر عليها من غيرهم). هذه مسألة مهمّة في معرفة المواقيت» 
المواقيت أساسا] جُعلت لأهلها. ما معنى لأهلها؟ یعنی: من سُمُوا من سميناهم الآن» وبناءً 
على ذلك يقول الفقهاء: إنَّ من مرّ على هذه المواقيت وجاوزها فلا يجوز له الرجوع إل 
إليهاء انا جاوزت من طريقي يَلَمْلّم ولم أحرم» فإذا أردت الإحرام فيجب علي أن أرجع 
لنفس المیقات الذي جاوزته» «هنَّ لهنَّ ولمن مرٌ عليهنَ». فان من مر عليه يكون واجبا عليه 
ولو لم يكن من أهلها هذه مسألة. 

® المسألة الثانية: أن من مر عليها من غيرهم تحتمل شخصين: تحتمل من لم يسمّى من 
هؤلاء كأن يكون من اليمن فجاء من طريق الشام أو من طريق المدينة فيحرم المدینة 


وتحتمل أيضاً من كان من أهل مكة نفسهاء أهل مكة يحرمون من مكة» لکن لما خرجوا إلى 
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خارج المواقيت فأرادوا الإحرام فإنَّهُم یحرمون من المواقيت. وضحت المسألة؟ يعني: أنا 
مثلا من أهل مكة وجئت للرياض هنا لعمل أو لغير ذلك» وأردت أن أذهب لمكة» وقت 
ذهابي إلى مكة كنت مُريداً للإحرام؛ إحرام بعمرة أو بحجٌ فيقول الفقهاء: يجب علي وإن 
كنت مکی أو من أهل جدَّة أن أحرم من الميقات؛ لأنّي مررت على الميقات وأنا مريدٌ للحجٌ 
والغعمرة. رضحت المسألة؟ 

لكي نفهم ما معنى قوله: يريد حجًا أو عمرة. هذه مسألة مهمّة لنفهمهاء الذي يمر دعونا 
نقول الذي يمر بالميقات» سواءً مرّ بسيارة أو مرّ بطائرة» أو مرّ بسفينة» وسنذكر السفینة بعد 
قليل كيف المحاذاة» الذي يمر بميقات له ثلاث حالات: 

ا إِمَا ينوي الإحرامء يعزم في نفسه فيقول: لبيك اللهم لبيك» ويكون قاصداً الدخول في 


اك وأنَّ من كان حلالاً عليه أصبح حراماء هذا ما في إشکالء أحرم من الميقات. 


# الحالة الثانية: أن يكون قد جاوز الميقات ومرٌ عليه ليس ناويا للإحرام لكنّه عازم 


عليه سوف آخذ عمرة» سوف أذهب ثم آخذ عمرة» هذا يسمّى عازم. مثلاً: يكون عنده عمل 
ولكنّه عازم ليس ناوي عازم هذا العازم كذا سمّاه الماوردي من فقهاء الشافعية» ويسمِّيه 
الفقهاء النيّة الصغرىء يسمُّون العزم بالنيّة الصغرىء هذا العازم يقول الفقهاء: يجب عليه أن 
يرجع إلى الميقات بلا إشكال» وفقهاء المذهب فقطء -بخلاف الرواية الثانية-» يقولون: 
يجب عليه أن يرجع إلى الميقات الذي جاوزه ولا يغيّره» جئت من طريق المدينة ومررت 
بذي الخُلّيّفة» فيجب عليك أن تحرم من ذي الحُلَيّفة -ولا تروح للطائف السيل طريق 


الطائف-. 


فلت ینکر لل ے وہہ 

إذن: أصبح عندنا حكمان: حكم متَفرٌ متمق عليه وهو ماذا؟ أن من جاوزه عازم ولیس ناويا 

الک المتفى عليه تا فو يجب غليه إذا آزادتری السك آذ يرج ون لم برجم فإن عليه 

د وهل يلزمه نفس الميقات؟ المذهب أنه يجب عليه أن يرجع لنفس الميقات؛ لان النبي 
دوسا علّقه به. 

4 الرواية الثانية: أنه يجوز له أدنى الحل أدنى المواقف التي أقرب له أو ما شاء. 

@ الصورة الثالثة: من جاوز الميقات ولا نيّة له ولا عزم كأن يكون من أهل مكة هنا 
وجاء إلى الرياضء ثمٌ رجع لمکة: لماذا رجعت؟ قال: ذهبت لأهلي» رجل ذهب لمكة يريد 
شغلا لا يريد حجًا ولا عمرة» فنقول: هذا يحرم من حيث أنشأء من حيث وردت عليه النِّق 
في جدَّة» يحرم من جدَّة» من مكة من أدنى الحل وهكذا. 

8 بقيت عندنا صورة رابعة هي مندرجة ني الثالشة لو كان متردداًء يعني: يقول يمكن 
أعتمر ويمكن لا أعتمر يمكن أحج ويمكن لا أحجٌ» وقد ذكرت لكم قاعدةً في الزكاة 
تذكرونها؟ المترددہ التردد في اللي كلا نيّة» والأصل عدم نىّة الدخول في الشسك؟ يصبح 
الشخص من أي حالة؟ الثالثة» فيحرم من حيث أنشأء وضحت الصورة؟ فهمنا الآن ما معنی 
مُرید الححّ والعمرة. 

فقال الشيخ: (وهي: لها ولمن مرّ عليها من أهلها). 

@ وهنا مسألة: من لم یمر بالميقات ماذا يفعل؟ من لم یمر بميقاتٍ ما الذي يفعله؟ كيف 


يكون المرور بغير ميقات؟ صور: 


8 الصورة الأولى: أن يكون عن طريق البر» الآن تعرفون الذي يذهب من الرياض إلى 
مكة له طريقان: طريق السیل وطريق الهّدى» طريق السيل هو الذي يوجد فيه الميقات» وأمًا 
طريق الھُدی فلا ميقات فيه» لا يو جد ميقات» هذا محاذاة. 

لامكال رنہ حا صو و ا :كر با نيال مام الات 
المواقيت. 

4 الحالة الثالثة: من جاء عن طريق البحرہ وكيف يأتي النّاس عن طريق البحر إمّا أن 

تقول إِنَّ من لم يمر بالميقات له حالات: 


@ الحالة الأولى: أنه إذا حاذا الميقات أحرمء وكيف تكون المحاذاة؟ المحاذاة بأن يرى 
الات ,أن يرق رای یڈ على دی تحن قلنا أن جل المو انت ما وان جا 
وديان» فإذا حاذا الميقات كان بجانبه ويمشي فأصبح الوادي بجانبه نقول: أنت الآن محاذ 
للميقات» ولا تلزم المسامتة ما يلزم بالملي تجعل خط وقد حُکي اتفاقء أنّه ما تلزم 
المسامته» ونا يلزم المحاذاة» يعني: أو المت قليلاً تأحرت تل لماشو مرح لظتك» 


لنطبّق هذا على الصورة التي ذكرناها قبل قلیلء بالنسبة لوادي مَحرّمء الاس يسمُونه 
مَحرّم الذي هو السيل. الذي هو ماذا؟ قرن المنازل» قرن المنازل يسمّى السيل الكبير» هذا 
السيل الكبير» الوادي الذي يمشي عليه يسمونه وادي مَحرَم. ماذا فعل أهل العلم؟ من قديم 


هذا الكلام ليس قريباء قديم وأكده المشايخ لما ذهبوا قبل أربعين سنة أو خمسين سنة» 
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لضي ايخ دعب لسلا بن پر الشّويَعْ خر 
نظروا لمصبٌّ هذا الواديء السيل الكبير من أين يصبٌ؟ فمشوا معه» مشوا مع مصبّه حتّى 
وصلوا إلى الخطء فوجدوا أنَّ هذا المحل هو مصبّه. يعني: السيل يأتي من فوق» من فوق 
ص وو سپ الي ل يس لسر 
الأحمر» معروف أو يصب في الصحراء الأودية إمَّا شرقية أو غربية» أنه يصب شرقء فنظروا 
إليه فوجدوا محاذاته باعتبار الوادي» وإلا أنت لو نظرت عن طريق الحساب عن طريق 
"الجن ين ایی نا لی نهو ی رت الاب الالكتروى سد أن واذى کی اقرب ن 
الس لے ل عر اد لہ رر را لآن هذه المحاذاة ما رال ادق اورا 


المحاذاة بالوادي. 
إذن: المحاذاة القرب بالنظرء البعد بالمرور بالوادي. 


بالسمة للخ الفقهاء يقولوة :من مر بالبخر الما تكو المحاذاة لواحن من الین ف 


ع 


2 وما أن تكون ليلملمء ما لقرية الجحفة وهي رابغ أو قرية من رابغ» وإِمًا أن تكون من 
ل تس ا د اا تسمال آرے لصرب راهن 
لاو خد ها ا ت ااا ال آرالست ی اله اقرق ما دن کان جا 
من الشُمال كأهل مصر فيجب عليه أن يحرم من محاذاة الجُحفة» يجب عليه أن يحرم لأنَّ 
اعدد الشسخصى :لكان الما :قري مسري ا بجا رة ات قر حا 


قبل أن يصل إلى جدّة لنقل بأقل من ساعة يجب أن يحرم» ومن جاء من البحر من جهة 


الجنوب كأن یکون جاء من اليمن أو جاء من شرق آسياء السفن ےت فإِنَه یکون 
محاذيا] ليلملم» وما من جاء من مطلق الغرب وهم سواكنء فقد ذكرت لكم عن ابن دقيق 
العيد الإجماع يعني: ليس هناك خلاف أله يحرم من جدَّة؛ لأنّه لم يحاذي لا الجُحْفة ولم 
يحاذي رابغ. ومثلها الخطوط الجوّية» الخطوط الجؤية إن كانت ستحاذي أحد المواقيت 
فتحرم منها إلا أن تكون جاءت من وسط إفريقيا مقابلا هم شمال إفريقيا يعتبر هم سواكن 
لبورسودان» فهي حينئظٍ يحرم من جدَّة وغيرهم فلا. 

© الحالة الثانية: أن يكون يحاذي اثنين قالوا: إذا حاذا اثنين فينظر الأقرب منهما يقول 
أنا مررت بالوادیین سيلتقي الواديان هنا مثلاّء وهذا دائما تتحقق بين السيل مثلاً وذات عرق 
لأنّها ليست بعيدة من بعض» فنقول: ينظر للأقرب له هوء ومثال ذلك الخط الذي يخرج من 
خلا اکا سد إلى ما ةف سيم ين ال ها وسيم من ذو ا0 سی علية أذ 
يحرم من ذو الحُليّفة لاله الأقرب إليه. 

© ٌ الحالة الثالثة: يقولون: آنه إذا تساوی في القرب إليه» نظر إلى القرب من مكة فما 
كان أبعد عن مكة يحرم منه» فإن لم يحاذي أي میقاتٍ من المواقيت فإنّه يحرم بمقدار 
مرحلتين» بمرحلتين وهو يعني: أقرب المواقيت في مكة. 

يقول الشيخ: (ومن حي من أهلٍ مكة: فمنهاء وعمرته: من الحل). أهل مكة يحرمون من 
تلاشا و عمرته أي: عمرة أهل مكة من الحل» لما جاء أن عائشة رتا أعمرها النبى 


صََلنَدعَلتَهِوَسَلَرَ من الحل. 
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يقول: (وأشهرٌ الحج: شوالٌ» وذو القعدق وعَضشْرٌ من ذي الحبّة) الله عل يقول: 
«الحَحٌ أَشْهْرٌ تَعْلُومَاتٌ4 البقرة:۱۹۷]. وفائدة: معرفة أشهر الححّ مسألتان: 

© الفائدة الأولى: معرفة ابتداء هذه الأشهر فمن أحرم بالححٌ قبل أشهر الححٌ لم يصح 
احرآیت فبنقلت إلى عمرة أو يعيد الإجرام مرةثانية؛ لو أن واعد آر یرم من رمضان قال: آنا 
أحرمت بالحجٌ ولبس الإحرام سيبقى على إحرام الحجٌ» نقول: أصلا أنت لست محرماً 
بالحج إِمَّا أن ترجع وتعيد إحرامك» وإمًا أن تتحلل بعمرة ثمٌ تحرم أو لا تحرم أن حر. 

© الفائدة الثانية: وهذه مهمّة جذّا لناء أن من أحرم في أشهر الحج بعمرة ثمٌ حجّ من سنته 
نفسها فإلّه يكون متمتعاء والعبرة بالإحرام. يعني: رجل سيأتي بعد قليل ما لم يفصل بينهما 
بمسافة قصرء رجل يوم العيدء ثاني يوم العيد من شوال أخذ عمرة عن أبيه أو عن نفسه. 
بجی ذكة لل هري سا ا ا الس قال الك ال جا تقول أصيدت 
متمتعاء إلا أن تفصل بين الحجٌ والعمرة بالخروج مسافة قصر» بأن ترجع وسنتکلم عنه بعد 
قليل والمذهب أك لو رجعت للميقات وأحرمت بالححٌٌ من الميقات أصبحت مفرداً سيأتي 

© فائدة نهاية الح أشهر الح آنا نقول: أن من لم يأتي بأوّل أفعال الححٌ وهو 
الوقوف بعرفة وهو ركن الح الأکبر في أيَّام الح فإنّه لا يصح حجّہء ولذلك یسگی 
فوات» من فاتته ايام الحح فإله يسمّى فوات. 

طبع هنا نكتة فقط للانتباه» يوم عرفة متى يكون؟ التاسع أليس كذلك؟ وهنا يقول: 


(وعَشْرٌ من ذي الحِجَّةِ) أنا قلت لكم يجب أن يأتي به في أشهر الحجٌ. طيب باقي يوم كيف 


r‏ وید وہ ا ای اف 
رٹ بر شش رش مجح از نات ادن بای 
نحل هذا الإشكال؟ لأٰلنا نقول أصلاً الوقوف بعرفة» والليلة التي بعدها بالضبط يجوز 
الوقوف في عرفة» يجوز الوقوف بعرفة في الليلة حتّى يطلع الفجرء النحر خلاص انتهىء إذا 
طلع فجر النحر انتهى وقت الوقوف بعرفة. إذن: ففي يوم العاشر الليلة السابقة له يوجد عمل 


يتعلّق بالحجّ وهو الوقوف بعرفة. 


اتديلةالشيغ د ڪب دا سام بن ير شويع ےم ےہ وہہ 
يقول الشیخ: (بابٌ) بدأ الشيخ وهآم تَعَالَى بذكر أنواع الح والإنساك فقال: 
(الإحرامٌ: نیڈ النْسكِ) الإحرام هو ركن من أركان الححٌ» ومن لم يأت به لم ينعقد حجّه 
أساسًء مهما أتى من أي بأي عمل من أعمال الح ما لم يأتي بالإحرام فلا ينعقد فلابدٌ من 
الإحرام» وقول الفقھاء: إِنَّ الإحرام ما هو؟ أشكل على الفقهاء تعريف الإحرام؛ فبعضهم 
قال: الإحرام هو النية نية النسكء وقال بعضهم: هو أن يعتقد ما كان حرام حلالاً عليه أو أن 
ينوي» فقالوا: كيف يُعبّر عن الإحرام بالنيّة؟ فالنيّة هي جزءٌ من الإحرام وليست هي الإحرام» 
الإحرام شي ۶ء آخرہ ولكن الحقيقة يعني: المقصود: لو أردنا أن نخوض في هذه الإشكالات 
الفقهية ربّما لا نخرج بفائدة كبيرة لکن المعنی واحد متفق الفقهاء متفقون على أنَّ الإحرام 
هرآ رى الاخرل ن الات يان ينوي أن ماکان اال عليه اہ حرام وات يارس إتماء 
هذا الححٌ وفعل أنساكه. 
يقول الشیخ: (سنّ لمريده:) بدأ ہما يسن قبل الإحرام فقال: (سَنْ لمريده: غُسْل) أي: 
يغتسل من أراد الحجّ ولو كانت المحرمة امرأةً حائضًاء ودليل ذلك ما جاء من حديث مسلم 
من حدیث جاہر أن آسماء بنت عمس 6014 نفدت يعض« حاضنت عند الميقات فأمرها 
النبيك وسار أن تغتسل وتحرم» فدلّ ذلك على أنَّ الاغتسال مشروع حتى وإن كان 
الشخص محدثا وهنا الاغتسال إِنّما هو لتخفيف الحدث لا لرفع الحدث؛ وقد جاء من 
حديث زید ہے ٹایت عند الا ای وأبي داود بإستاد لا بأس به أن النبيّ صا اووس 
اغتسل لما أمُل بالحجٌ» فدلٌ ذلك على أنَّ الاغتسال مسنونٌ عند إرادة الإحرام. 


يقول الشیخ: (أو تہ تيمم لِعَدُم) هذه المسألة» هذه الجملة فيها مسألتان: 


کے مم موا 
€ 

گفالااقف دو ااال ب ہت 
الكلمة؛ بل نقلوا عنه آنه لا ينوب التيمم عن الغسل» لأن الغسل هنا لیس لرفع حدث» هذا 
رأي أبي محمد بن قدامة يقول: (إنَّ الغسل هنا ليس لرفع حدث فلا ينوب عنه التيمم». مشل 
القسل الجمعة لبس لرقم حدت قلا رتوب هعه اللي ولك الصف الشيخ موسى 
الحجاوي الدمشقي -عليه رحمة الله- زاد هذه الجملة قال: (آنَه يلزم التيمم لمن عجز عنه) 
ومشى عليه كثيرٌ من المتأخرين» بناءً على أنَّه نوعٌ من التطهر وجرت العادة أن التيمم من 
عجز عن التطهر» ناب عنه التيمم» وهذه المسألة الخلاف فيها واسع والمتأخرون مختلفون 
أيض] عن رأيين» ولعلّ الأقرب دليلا وضبطا لقواعد المذهب أن التيمم لا یشرع هناء 
والفقهاء أيضا لهم مسلكان. 

هنا قول الشُشیخ: (تيمم لعدم) فقط يعني: أعلّمكم يعني: أن عيب المختصرات في 
الألفاظ وبعض فى الشراع وال ین ا رد الافاظہ رب رة جا لطاب بن لک نلک 
هذه العبارة لنعرف كأمثلة» بعض الشراح -طبع] لیس على «الزاد» وإنما على غيره من 
الكتب- اعترضوا على عبارة: «أو تيمم لعدم) كالوا: لا هاف فويكون الشيخصض لبن 
عادما» عدم حقيقي وإِنّماهو عدم حكمي» ولذلك قالوا: إن الصواب أن يقول: أو تيمم 
لعذر من لم يجد الماء بردٌ شدیدہ فقال: إن العذر يكون أولى من قوله: العدم» طبع وهذا 
أيض] غير مقبول: لان العدم یشمل عدم الحكم والحقيقي. 

قوله: (غسلٌ) نحن قلنا: أنَّ هذا غسل لا يشترط ماذا؟ ليس لرفع الحدث وإِنّما للتنظّف. 
وبناءٌ على ذلك لو أن امرءاً اغتسلء انظر اغتسل» وقبل أن يلبّي بالحجٌ أو بالعمرة أحدث: 


كمسر 6 ) ۷ 


دا 7 هو 
نے 


7 اکا ك 


لضي ايخ دعب لسلا بن پر الشّويَعْ و ا 
المقصود أن تتطھرء ولذلك نحن قلنا لا یشرع التيمم وهذا هو الأقرب والأنسب للقواعد 
الفقهية والأدلة الشرعية. 

قول الي و انمراد عطف آمور 

# وهو استحباب من الفقهاء» من باب الاستحباب فقطء الدليل هو: E‏ 
أحيان يكون بإزالة الوسخ من البدنء بأن يستخدم الششخص شيعا يزيل الوسخ كإشنانِ وفي 
وقتنا الصابون والمطهرات وأن يدلك جسدہ. 

8 الأمر الثاني: من التب أن يزيل المرء عنه الشّعر الزائدہ وأن یلم أظفاره فإنٌ إزالة 
الأظفارمى النظافة:وإزالة الشعر الزاقاب الابطين رفانتترکرمائ النظافة» وهنا 
سيعدة اسم اکن ا ا ناب سرت اتال باعل ارا 
المشووعية ا لبون ا تا کل دا مل نات وكوال ال د رر 
را قلعا أن ال ب التسيعة لالجل اك رات دسل تو لطاب رسک ئل 
والقسرٌّك وسار أنواع الكتعلتٌ» تكذلك تقول أنه عند الدشول في السك. 


رعو 


بشول الشيخ: (وتَطيِّبٌ). الدليل على أن التَطيِّبٌ مسنون عند الإحرام حديث عائشة 
كته في الصحيح قالت: «كنت أطيّب النبیٗ صإاة وسار عند إحرامه وعند إحلاله 
وغند:طواقه بالبيث». قرل ( و المراه نالفط هر ما كان غلى البدة: 2ے أن بكرن 
التطيب في الإحرام في البدنء ويْحَّص منه مواضع يُستُونہا المغابرء المغابر هي التي تستحب 
أن تکون فيهاء لأنّه يكون يعني: الرائحة والمقصود من الطيب إزالة الرائحة» أمًا الثوب انظر 


معي» أمّا الثوب مشهور المذهب» -فقط أبيّن لكم المذهب وسأبيّن لكم الرواية الثانية. 


5 
رج 
یعني: من باب نضبط- مشهور المذهب أن تطییب الثوب مكروةٌ وليس حرام» أن تطييب 
الثوب مكروه» قالوا: لأنَّ عائشة قالت: «طيّبت النب صََلتكعكيووَکَلرا ويشمل الثوب ويشمل 
البدن» لکن لما هو مكروه؟ قالوا: لاحتمال أن يكون الطيب على الثوب وبعد الإحرام يأتي 
للعت فکرت کالك طت يدتك: 

انظر معي» ما الذي بناه الفقهاء يمه تَعَالَى على قولهم أنّه مكروه تطبیب الثوب؟ 
يقول الفقهاء: لو أن امرأ یب رداءه ثم خلعه بعد الإحرام» إذا لبسه سيكون قد أنشأ لبس 
جديدا ويكون اللبس فيه ماذا؟ فيه طيب فيقولون: إذا خلع الثوب المطيّب فلا يجوز له لبسه 
لكان كله اھت نے 

والرواية الثانية وهي: قول الآجري -عليه رحمة الله-: «أنَّ طيب الثوب غير مشروع 
بالكليّة». وهو الأقرب هو الذي يعني: عليه الفتوى» فقط أنا أردت وإن كان لیس منهجي أن 
أذكر الخلاف» يُمنع منه لیس محرّمًا لکن يُمنع منەء الجزم بالتحريم صعب قليلاه -لكن أظن 
المسألة بعيدة عن ذهني هي من زمان كلام الآجري نقلته في «الإنصاف» أظن أنَّه قال 
بالتحريم» لکن لعلّھا تراجع المسألة نسيت-. 


يقول: (وتجرّدٌ من مخيط) سيأتي إن شاء الله التجرّد عن المخيط بعد قليل» والدلیل على 


أن تجرّد على المخيط واجبٌ؛ طبع لما قال هو: (تجرّدٌ من مخيط) يعني: هو قوله: (وتجرٌدٌ 


من مخيط) قال: سلف يريك لك اا لك فوع الوا الور سيان بعد قليل: 
قال: (وتجرّدٌ من مخيط في إزار) أي: المسنون هو لبس الإزار. (في إزار ورداءٍ أَيْيضَيْن) 


ےہ 


المشروع من حجٌّ أو اعتمر أن يلبس إزاراً ورداء» هذا هو المشروعء وأن یکونا أبيضين؛ لان 


v۷ ) 6 مسد‎ 


2 هو 
نے 


7 اد حت 


گر ہا س7 


أفضل الثیاب البياض» وقد جاء عند التّرمذيّ من حديث ابن عباس تة أن النبیٗ 
صَأَلتَهْعَيِيَيِوَمَل قال: «الْبَسُوامِنْ اكم ابيص فَإِنَهَامِنْ خَبْرِؿِابگم) .وقد كان الٹبی 
ص يوسا قد أحرم في ثوبين أبيضين ولمّا توفي عَلنصَكاهوَلتَكمْ كن في ثياب بيض كما 
مر معنا كناب الجنائزه فالقیاب البيضن والغتر البيضاء أفضل ولا شك من غيرها من 
20 - ۹“ 0م" 

قال: (وإخرامٌ عَقِبَ ركعتين) أي: ویستحب أن يحرم عقب ركعتين. وقوله: (ركعتين) 
7 7" 
وقد تكون نافلةً وقد تكون من السنن المطلقة والدليل على ذلك أن النبى صا تَا 
قال: «إنَّ جِبْرَائِيلَ أتاني وَثَالَ صَلّي في عَذَا الْوَادِي الْمُبَارَكِ » وجاء في مسلم من حديث جابر 
أن النبيق صََدَعلَِوسَيهٌ صلّی في المسجد ثم أحرم» في المسجد أي: في موضع السجود؛ وقد 
ذكرت لكم أنَّ كلمة المسجد يعني: موضع السجود» ويصدق على المكان المبني وقيل: أن 
فول جار صلی ن المسجد آي: المسدالای کی بعد الین تَا 

إذن: قوله: (ركعتين) تشمل الفرض والنافلة. 

إذا أحرم المرء في وقتٍ تُھي عن الصلاة فيه وهي أوقات النهي الخمسة»ء فنقول: إِنَّ هذه 
السنّة لا : تشرع؛ لن أوقات النهي الأصل فيها أنه لا يصلى فيها ذوات الأسباب. 

قال: (ونيته: شَرْطً) أي: ونية الإحرام شرطء وقلنا معنى النيّة أن ينوي الدخول في السك 


(ويستحب قوله:) أي: ويستحب للمحرم رجلا كان أو امرأة» مريض] أو صحیحا أن يشترط 


ویکون اث شتراطه بقوله: (لاللور إلى آرید سك كذا قسرة ٥‏ لي٬‏ ون عَبَسَني حابسٌ فَحَلَي 


5 وف :21 
۱ کنا سبح وا وتا ٠‏ 
€ 

سخ غتكس)») والدليل عله حديث ابن عاس أن يافة بق اسے 0 لگا اراو ت آن 
تحجّ قال لها النبي: «حجّي وَاشترطي فَِنَ لَك ما أشْترَ َرطتِ) ول الف (قوله: «اللهم 
إني أريدٌ نسك كذا فيسره لي) هذا من سؤال المرء الإعانة والتوفيق لله عَرَبِجَلّ والحقيقة أي 
يعني لا أدري ما هو أصل هذا الدعاء والأصل في الأدعية التوقيف» ولكنّي لم أراجعه لعلّي 
أراجعه وأرد لكم فيما بعد ما هو أصل هذا الدعاء. 


يقول اللخ : (وأفضل الأنساك: التمتع) الأنساك ثلاثة ثة أنواع: 


یہ 


3 


٭ تمتع» 

٭ وقران 

٭ وإفراد. 

وقول الشيخ: (أفضل الأنساك) يدلَّنا على فائدة أي : أنَّ الأنساك يجوز لك أن تفعل ما 
شئت من الأنساك الثلاثة» يجوز لك من غير كراهة فعل أي ما شئت من هذه الأمور الثلاثة. 

قال: (أفضلها التمتع). والدليل على أنَّ التمتع هو الأفضل أن النبج صََلَّدَيَووََلر أمر من 
لم يكن معه هدي أن يت يتمتع» أي يحل بعمرة ویتمتع فدلٌ على أَنّه هو الأفضل. وقال: الو 
اسْتَقبَلْتُ مِنْ أَمْرِي ما اسْتَذبّت لَمَا سَفْتُ الْهَديَ وََا أَحْلَلْتُ بمْمْرَ و 4 فدلّ على أن التمتع هو 
الأفضل. قال الفقهاء: ثمٌ يليه الإفرادہ الإفراد هو الذي يلي التمتع. لما؟ قالوا: لأنَّ الإفراد 
فيه عمل للعمرة منفصل عن عمل الحجٌ» فيه عمل منفصل الحجٌ عن العمرة, ثمٌ يليه أي: يلي 
الإفراد القران» ثم ي يليه القران» طبع لمن لم يسق الهدي» فهذه طريقة ترتيبهم في المذهب» 


التمتع ثمٌ الإفراد ثمٌ القران. 


دا 77 هو 
28 


7 ا ا 2 


° 


اجيب أن اناك تلات و لكلاف فيما مر افضل عق الات 3افافاصل إلى 
عشرين قول» هي ثلاثة أنساك رتبوها مرّة يقول لك كذا كذاء وصلت إلى أكثر من عشرين 
قول» والأنساك ثلاثة» وهذه من خلاف الفقهاء والعموم» إذا كان الصٌحابة -رضوان الله 
عليهم- قد اختلفوا في حياة النبيت صََلتكيِووَکلَر فيه فان الأمر فيه سعة ولله الحمدء ولو قيل 
ای كليو کر اع ع را لكا مخت رلالک کرل عضي ا ر إن 
من رحمة الله أن من أكثر أبواب الفقه خلافا کتاب الحجٌ) لكي يكون رحمة للحجيج» فيأخذ 
بعض النَّاس الستة في نظره فيؤجر عليها أجراً تام فيكون عمله فيه تخفيفٌ على غيره 
وها هو لاء اتون فى موردلقة وهو ل يرون أن اليك ن مؤدلفة لے وهو لا إلى تصق 
ولكن المذموم أن تأخذ من كل مذهب رخصه» وأن تذهب أن تبحث عن شواذ العلم هذا هو 
المنهي عنه. كما قال الأوزاعي فقيه بيروت» لم تخرج بيروت لا قبله ولا بعده فقيه] مثله» 
وهو أحد الأئمة المتبوعين -عليه رحمة الله- قال: «من تتبع رخص العلماء اجتمع فيه الشرٌ 
۵ء0۶۰۶ «تزندق). تزندق معناه: لم يرد الدين وإِنّما أراد البحث عن الرخص. 

يقول الشيخ: (وصفته:) أي: صفة التمتع أن يحرم بالعمرة في أشهر الح هذا الذي قلناه 
قبل قليل أن يحرم بالعمرة في أشهر الحج» متى يبدأ أشهر الحجٌ؟ من أَوَّل يوم من شوال. انتبه 
لهذه القاعدة المهمة» الفقهاء يقولون: والاعتبار بالشهر الذي فيه لا بالشهر الذي أذَّى فيه 
الشسكء أعيدها بأسلوب آخرء نقول: لما قلنا أن يؤديه في أشهر الحجٌ» تقول رالآففار 
بالشهر الذي أحرم فيه لا بالشهر الذي أدّى فيه النسك بصياغة أخرى نقول: العبرة في العمرة 


بالإحرام ل١‏ بباقي الأتعال, معنی ذلك أن من أحرم بعمرة الحج» بالعمرة وأذَاهاء أحرم وأذّاها 


رت 


شوال تكون عمرته فی رمضان ولا في شوال؟ في رمضان. 

إذن: العبرة بماذا؟ بالإحرام» وهذه لها فائدة آخرى» بعض الإخوان يذهب إلى مكة من 
شعبان ويحرم قبل أذان المغرب» الغد احتمال رمضان واحتمال ما يكون رمضان» فإن قيل: 
أنه رمضان أحرم قد أخذ عمرته» على قاعدة الفقهاء هل تكون عمرته في رمضان؟ لا. من 
عندهم أنَّ العبرة لا بد یکون الإحرام. 

الثاني: رج أحرم قبل أذان المغرب من ليلة العيد وأدّاها ليلة العید نقول أحرم في 
رمضان يُرجى له الله كريم سُبَحَانَُوتَعَاقَ يرجى له والمفروض أن يكون مجموع الاثنين» لکن 
نقول له أحرم في رمضان فيكون حكم عمرة رمضان» ولا تستغرب هذا الشيء آنا شئلت من 
قبل رجل يقول: آحرمت قبل رمضان بليلة أخذت عمرة» ومكثت في مكة إلى الحجٌء هل 
أكون متمتعا أم قارن]؟ يعني: لا تظن أنَّ هذه الصور فقط في الذهن» آنا سئلت عنها العام أو 
قبل بضعة أشهر. 

يقول الشيخ: (ویَفْرُعٌ منها) یعنی: وينتهي منها. (ثم يحرمٌ بالحج في عامه) قوله: (ويفرع 
ها لي القارة لأن الارن ل ر من الصرت لھا يتغل العجرة بال .قال :رقم 
يحرمٌ بالحج في عامه) يعني: في أشهر الحج من السنة نفسها. 

قال: (وعلى الأَقْقَيْ: 5م) الحجّاج نوعان: أفقيع وحاضر المسجد الحرام» أما حاضر 
المسجد الحرام فهو من كان مستوطناً لمكة أو بينه وبينها مسافة قصرء وما الأفقي فهو من 


م سا 


الصلاة من هو المستوطن؟ء طبٗ الله عَزََجَلَ يقول: ذْلِْكَ لِمَن لَّمْ يَكُنْ أَهْلْهُ حَاضِرِي 
الْمسْجِدِ الْحَرَام4 [البقرة:197]. مفهومه أنَّ من لم يكن حاضر المسجد الحرام فعليه دى 
دم التمتع والقران» من هو المستوطن؟ من كان هو وأهله» أحسنت الذي تكون زوجته معه. 
مستقر استقراراً دائما في مكة هو المستوطن» الذي يأتي لمكة يعمل سنة أو ستتين أو ثلاث أو 
خمية ابم رح الال لات راس اذا مل بين اق اول ات ن یٹ 
مستوطن آم لست مستوطن)؟ أنت ماذا؟ مقیم. أحسنت أنت مقيم» أنت مقیم لست 
مستوطن: المستوطن الذي يأتي هو وزوجته فيقيمان في مكة أو يبتعدان عن مكة مسافة قصرء 
فهذا لا فدية عليه يعني: فدية دم تمتع ولا قران. 

إذن: عرفنا من هو المستوطن أو كان بينه وبينها مسافة قصر وقلنا أن مسافة القصر کےم؟ 
تقریبً ثمانية وكم؟ أربعة كروت. طيبء جدَّة الآن كم تبتعد عن مكة؟ تبتعد ستين كيلو أو 
أقل» ولذلك صدرت فتوى من المشايخ أن جدَّة ومكة ليس بينهما مسافة قصرہ تغيّرت مكة» 
كبرت مكة» وعلى ذلك فجدّة الآنء أهل جدّة؛ من هم أهل جدة؟ أهل جدّة الذي هو 
وزوجته وأبناءه مقيمٌ في جدَّة قد أنا أعمل في جدَّة مدرس مثلاء لکن زوجتي وضعها في 
الرياض» إذن: لست من أهل جدّة آنا وزوجتي وأبنائنا. إذن: أهل جدَّة لادم تمتع ولا قران 
عليهم؛ لأنّهم من حاضري المسجد الحرام؛ لأنّهم يبتعدون عن مكة مسافة قصرء قدي 
كانت مكة صغيرة جدًا حتّی إِنَھم يقولون يعني: تستغرب من كلام الفقهاء سبحان الله تغير 
العالم الأثر الجغراني كبير جدّاء الفقهاء يقولون: حتى وإن كان دون الحرم» رأيت دون 


الحرم. الآن مكة جاوزت الحرم» أصبحت في الحل جزء من مكة في الحل. يقولون: من كان 


ےس ووو ا 
2 

في الحرم وبينه وبين مكة مسافة قصر فإنّه لیس من حاضر المسجد الحرام في الحرم. الآن 
مكة أخذت الحرم وزادت» جمعت من القرى خارج مكة خارج الحرم» عرفة الآن مكة 
تتعداها بعد فترة. 

إذن: تغير الزمان يؤثر في تغير أوصاف المدن والمناطق. إذن: عرفنا من هم حاضروا 
المسجد الحرام. 

إذن: عرفنا الأفقي ما هو دليله» وعرفنا ذلك ما معنی حاضر المسجد الحرام» وعرفنا 
أيضاً من الذي يسقط عنه الدم؟ يسقط الدم عن اثنين» يسقط أولاً عن حاضر المسجد 
الحرام» ويسقط أيضاً عمن كان بينه وبينه مسافة قصر. 

© وهنا مسألة: نحن قلنا من أخذ العمرة في أشهر الحجٌ فإنَّهِ يجب عليه ماذا؟ دم. أليس 
كذلك؟ يقولون: لو فصل بين الحجٌ والعمرة بالانتقال عن مكة مسافة قصر سقط عنه وأصبح 
مفرداً ما لم يرجع بإحرام. وضحت المسألة؟ مالم يرجع بإحرام بعمرة طبعاء فعندهم أنَّ 
الت لو ذهب إلى جدَّة ورجع لم ينقطع تمتعه لو ذهب إلى الطائف لم يتمتع تم ؛ لأنَّ الطائف 
مسا فصن 

قال: (وإن حاضث المرأة فحَشِيَّث فوات الحجّ:) يعني: امراً 
متمتعة» والمتمتع يأخذ العمرة» ولكنّها حاضتء قالت ما يمكن لي أن أؤدي العمرة 
بالطواف: لأنٌ لا يجوز للمرأة الحائض أن تطوف والنبيٌ اوسا قال: «افْعَلِي ما يَفْعَلُ 
الحَاحّ غَبْرَ أَنْ لا تَطُوفي» . (فحَشِيّت فواتَ الحجٌ) قالت: لو طهرت حتى أخذ العمرة 


سيفوتني الوقوف بعرفة (َحْرَمَتَ به) أي: آحرمت بالتمتع» تحرم ونيتها التمتع» (وصارت 


Vv ) ۵ كسس‎ 


دا کے بهد 
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تی يق ماناو - ےہ وریہ 
قارنة) تصیر قارنة حكماء ومثله من يحرم بالتمتع. انظر من يحرم بالتمتع ويزحم بطريق. 
يعني: مثلاً رجل جاء اليوم الثامن يريد أن يذهب متمتعا على القول بجواز الإحرام اليوم 
الثامن بالتمتع» لما وصل الحرم وجد زحمة وخشي من الزحام أنه ما يمكن أن یقف بعرفة» 
يقول: حتى غير المرأة من زحم أو مرض وخاف فوات الحجٌ» يحرم بالتمتع ثُمٌ ینقلب إلى 
قران. 


ثي ذكر الشيخ سنةً فقال: (وإذا اسْتَوَى على راحليه قال:) يعني: بدأ التلبية» وهذا يدلا 


© الآمر الأول: أن القلبية سكة ولس راج الماالراجب ال 

® الأمر الثاني: أن وقت التلبية عند الاستواء على الراحلة. يعني: حينما تخرج من 
الميقات وتصلي وتركب السيارة تبدأ بالتلبية تقول: (لبيك اللهم لبيك). طبع دليل ذلك ما 
ثبت عن ابن عمر رال نة أن النبسع ةيوق لها استوت به راحلتے لى 
دالت لواش 

قال: (قال: «لبيك اللهم لبيك» لبيك لا شريك لك لبيك» إن الحمد والنعمة لك 
والملك» لا شريك لك)) هذا ثابت في الصحيحين من حديث ابن عمر كما قلت لكم. الزيادة 
على هذه التلبية يقول: يجوزء يجوز الزيادة عليهاء ذكر الشُوّيكي وحده» وهو من فقهاء 
الحنابلة في دمشق أله يجوز ولا يسن زيادة» والحقيقة أنَّ هذا الكلام منه غريب جداً -عليه 
رحمة الات بل الصراب آله بستحت الزياقة عليه لأا فت فعلها عن الضٌحاة مٹل: 


(لبيك وسعديك والخير بيديك). ونحو ذلك من الألفاظ ثابتة عن الصّحابة» والصحابة لا 


1 ا‎ U o 
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يقولونه إلا بمعنى التوقيف» فالأقرب أن نقول ويجوز ويشرع الزيادة عليه 

قال: (يُصَوٌتٌ بها الرجلُ) لما جاء في حديث خلاد بن السائب عة أن النبى 
ةيسار قال: «أَمَرَنِي جِبْرِبِلٌ أَنْ آمْرَ أَضْحَابِي أن يَرَمُوا أَضْوَائَهُمْ بالتَلْيَةِا وهذا 
الحديك رواء اأحمد والترمذى بإسناد حك 


قال: (وتخْفِيها المرأة) لما ثبت عن ابن عمر رنه قال: ١لا‏ ترفع المرأة صوتها بالتلبية 


وإِنَّما تسمع نفسها والنساء التي بجانبها والرجال المحارم فقط من غير رفع صوت». وهنا 


3 


نكتة فائدة فقهية: أن صوت المرأة ليس بعورة بإجماع أهل العلم» ولا يكون عورة إلا كما 

قال الله عَرَّبَجَلَّ: #قلا تَخْطَ تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ؛ [الأحزاب ۰ء والمراد بالخضوع بالقول أحد 

أمرين: إِمّا الخضوع باللفظ أو الخضوع في الصوت. 
لابب 0 
لغير زوج أو قريب ونحو ذلك» هذا الخضوع باللفظ. 

٭ والنوع الثاني: الخضوع بالصوت وهو الترقيق» ومنه: التغخني» ومنه: الإمالة في الصوت. 
ومنه: أحيانا رفعه» أحيان قد يكون في الرفع ترقيق» ولذلك نص فقهاء الحنفية -عليهم 
بحياة] له أن ال 77 سر لها 1" تقرأ القرآن على رجل بالتغني وإِنّما بصوتها 
المعتا. قال؛ لان التغنى فيه ترقيقٌ للصوت» وهذا هو الضابط فيه» وإلا الأصل أ صرت 
المرأة ليس عوزة» يعتى: تخفيه المرأة لأن رفعه يناسب أن يكو فيه خضوعا من حيث 


كمسر 6 ) ۷ 


)١(‏ نہایة المجلس الأول. 


سال اللہ عبج ١‏ 
9 الله عزوجل للجميع التوفيق والسداد. 


وصلى الله وسلم على نبيّنا محمّد'''. 


© ا NY‏ 2 
لل سس وخ 8+ 
سجن سے وم مےہ() ۓ 


27۱۱ھ 
۰ 


بابٌ محظورات الإحرام 

وهي تسعة: حلقٌ الشعرء وتقليمٌ الأظفار. فمن حلق أو قَلُمَ ثلاثةً فعليه دج ومن غطى 
رأسّه بملاصق قَدَىء وإن لس ذكرٌ مخيطا قَدَىء وإن طیّب بدنّه أو ثوه أو ادّمَنَ بِمْطَبِّبٍ أو 
شم طيبا أو تبخر بعود ونحوه فَدَّى» وإن قتل صيدا مأكولا بڑیا أصلا ولو تولد منه ومن غيره 
أو تلف في يده فعليه ججزاؤہہ ولا يحرم حیوان إنسيٌ» ولا صيدٌ البحرہ ولا قتلّ مُحَرّم الاکلء 
ولا الصائلء ويَحْرُمُ عق التكاح ولا يصح ولا فدية» وتِح الرّجْعَه وإن جامع قبل التحلّل 
الأول قَسَدَ تُسَكهُماء ويمضيان فيه ويقضيانه ثانی عامء وتَحْرّمُ المباشرة» فإن فعَل فأنزل لم 
یفشد حَجُهُ وعليه بدنة» لکن يُحْرِمُ من الل لطواف القَرْضٍ» وإحرامٌ المرأة كالرجل إلا في 
اللباس» وتجتنبٌ ابرق والمَمازینء وتغطية وجههاء ويباح لها الحَلَي. 


2 


الحمد لله رب العالمين وأشهد أن ن لا إله ه إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محا 


عبده ورسوله صله يرارسا تسليم] كثيراً إلى يوم الدين. 

يقول الشيخ رال تَعَالّى: (بابُ محظورات الإحرام) بعدما بيّن الشیخ ردا 
تَعَالَى ما يفعله المحرم عند إرادته الدخول في النسك فإله لابدَ أن يبيّن ما يقابل ذلك لاه سبق 
معنا آذ المراد یگ الدخول فق السك أذويري المرء أن ما كان سلاا عليه اصیح حرا 


وهذه الأمور هي التي تسمَّى بمحظورات الإحرام» ولذا ناسب ذكرها بعد الحديث عن النيّة 


كمسر 6 ) ۷ 


لط کر e‏ 
وتوع اك الذي شی به المرء عند دخوله في الساف. 
وقول المصّف يَمَأَ تَعَالّى: (بابُ محظورات الإحرام) قال بعض أهل العلم إِنَّ قوله: 
(محظورات الإحرام) هي صفةٌ لموصوفِ محذوف: فكأنَ المصتّف قال: «باب الأفعال أو 
الأفعال التي تكون محظورات في الإحرام» الأفعال التي تكون محظورة في الإإحرام» و قول 
الفقهاء جميع «محظورات الإحرام» سميت محظورات: إِمَّا لکونہا توجب فدية فيكون 
الحظر باعتبار ما توجبه من الفدية» وقیل: إِنَّها سميت محظورة لِمَايترتب على فعلها من 
الإثم» وإنّما يكون الإثم لمن تعمّدها دون من كان ناسیا أو جاهلاً أو لعذرہ وأمًا الفدية فإنّها 
تجب على الجميع كما سيأتي تفصيله -إن شاء الله-. 
يقول الشَّبِخْ: (وهي تسعة:) أي: أن المحظورات تسعة التي يلزم الإمساك عنھا: 
قال: (حلقٌ الشعر) وهذا هو الأوّل: حلق الشعرء وقول المصنّف: (حلقٌ) أتى بلفظ 
الحلق ويقصد به كل إزالة للشعر» فيدخل في ذلك النتف» ويدخل في ذلك القص» ويدخل في 
ذلك ما في حكم إزالة الشعرء وإِنّما عبّر بالحلق لن الأكثرء وقول المصتف أیض: (الشعر) 
هذا الشعر يمل كل شعر البدن والرأس» کل شعر ينبت في البدن أو في الرأس فإنّهِ يحرم 
إزالته بحلق أو نتف أو استئصال أو قصّء والدليل على ذلك قول الله عَيَيجَنّ: ولا تخلقوا 
وت م تى يبلح الذي مَحِلّةُ4 [البقرة . فبیّن ذلك على أن له إذا لم يبلغ الهدي مَحِلَّه 
فإِلّه حينئذٍ لا يجوز حلقٌ الرأس فدلُ على أَنَّه من محظورات الإحرام» وني حدیث كعب أنَّ 
انب صََإَمعَكَيَهِوَمَل قال له: «هل داك هَوَامُ رَأْسكٌ» ممًا يدلّنا على أنه مستقرٌ عند أهل العلم» 


وهو مستقرٌ عند الصٌحابة -رضوان الله عليهم- أن حلق الرأس محرٌّم وهو منعقدٌ عليه 
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الإجماع. 

يقول الشُیخ: (وتقليمُ الأظفار) هذا هو المحظور الثاني أنَّ تقلِيمُ الأظفارٍ يحرم على 
المحرم ودليل ذلك ما ثبت من حديث أم سلمة ةا أن النبي صََللَاكِمِوَکَل قال: ١دا‏ 
دَكَلَتْ الْعَشْرَ وَآرَادَأَحَدُكُمْ أن به ضحي فلا َأخُذُ مِنْ شَعْرِه ولا ظْفْرِه شي . فإذا كان هذا لمن 
أراد أن يضحّي فمن باب أولى من كان مُریداً للحجٌ» وقد استقرٌ على ذلك أمر الصَّحابة - 
رضوان الله عليهم-» فثبت عن غير واحدٍ من الصّحابة النهي عن أخذ الظفرء وإِنّما رخصوا 
في الظفر إذا انقطع كما جاء عن ابن عبَّاسٍ وغيره من الصّحابة وهذا أمرٌ مستقرٌ بين الجميع - 
رضوان الله عليهم-. 

يقول الشيخ: (فمن حلق أو قَلَّمَ ثلاثة فعليه دمٌ) بدأ الشِّخْ في ذكر ما يتعلّق بحلق الشعر 
وتقليم الأظافرء فقال: إِنَّ من حلق ثلائة أظفار أو ثلاثة شعراتِ فإنَّه يجب عليه دمٌ. 

إذن: لا بد أن يكون حلقٌ وتقليمٌ لكثير» وهو ثلاثة» وما كان دونه فإنَّهِ لا يجب فيه الدم 
وإنّما يجب فيه ما سأذكره بعد قليل. 

وقول الشیخ: ل ا الفدیة بذبح شا أو إطعام ستة 
مساکین أو صيام ثلاثة أيَّام لقول الله عَرَهَجَلّ: #ففدية م يام أَوْصَدََةٍ أَؤْنْسْكٍ»* 
[البقرۃ:٦۱۹].‏ وإِنَّما غلّبوا الدم لأنّهِ أحد e‏ و اين 
لازم الدم بعينه وإنّما من أخذ شيئا من شعره أو ظفره مخيّرٌ بين أمور ثلائة -وسيأتي إن 
شاء الله- بيانها. 


مفهوم هذه الجملة: أن من حلق شعرتين أو قلم ظفرين فقط فلا يجب عليه دم وهذا 


كمسر 6 ) ا 


لتضيلةالشيخ د كسام بر شويع خر 

صحيح. فإنَّ الفقهاء يقولون: إِنّما يجب عليه بكل شعرة أو بكل ظفر إطعام مسكينٍ واحد 
وفي الإثنين إطعام مسكينين» وني الثلاث من الشعرات أو الأظافر يجب إطعام ستة مساكين 
أو صيام ثلاثة أيام أو ذبح شاة» وما كان دونها إِنّما یجزئ به إطعام مسكين» قالوا: ودليلهم 
على ذلك ما ثبت عن عددٍ من كبار فقهاء التابعين أَنّهم قضوا به» ومنهم: عطاء والحسن 
ضري شرف رس أذ ملعي الا اسم رن كير لان د 
انتشر ولم يعرف من أحدٍ منهم مخالفة بن في المسألة» وهذا يعني استدلالهم إِنُما هو بقول 
عطاء رال 

اود أن أثبه لمسالة مھعةء فإِن المصتف هنا بن دی يجب الفداء؟ الفدية يعتي» سی تجب 
الفدية على من قصّ شعراً أو قلُم ظفرا؟ سأذكر الآن لكم ثلاث مواضع أو ثلاث حالات لا 
يجب فيها فدية مطلقا على من قصّ شعره أو حلقه أو أخذ من ظفره» هذه لا يجب فيها 
مطلقً أي شيءٍ سواءً كانت شعرةً أو شعرتين أو ثلاثة: 

# الصورة الأولى قالوا: إذا آذاه عين شعره أو عين أظفره. ب يعنى: الذي كان يؤذيه هو 
ال تسد 
لغ كله الاي بيت ق البدة يحرم إز اله رار كاد ن ,داتع ل انت تالو لر تت فق 
عينه فإلَّه يؤذيه نفس الشعر فلو أزاله فإِلّه لا يترتب عليه فدية لأن الذي يؤذي إِنَّما هو نفس 
الشعر ومثله: لو سقط بعض شعر رموشه داخل عينه فأذاه أو كان شعر مقدّم رأسه طويلاً 


فوصل إلى عينيه ولا يمكنه رفعه» فالذي آذاه هو عين الشعر فحيتئلٍ يقصّه أو يزيله من غير 
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فدية؛ انظر بخلاف لر گان الأذى لیس مق ذات القع الما الآذى مک فيه کالٹمل: وإثمنا 
إزالة الشعر علاحٌ له» فهنا نقول تجب الفدية لحديث كعب. 

#) الصورة الثانية: قالوا: إذا أزال الشعر مع غيره» فلم يكن الشعر مقصوداً بذاته وإِنَّما 
زا وه كما لو أن ای کے رخالاسرے ريل يمظن خر دہ ھا زلم غ 
هنا يعفى عنه ولا فدية عليه. 

© الحالة الثالثة: قالوا إذا أكره على إزالته» ولم يقم هو بالفعلء مثل: المريض إذا دخل 
المستشفى» وقام الطبيب بحلق شعره» هنا لم يأمره به» لم يأمر به وإِنَّما كان بنوع من الإكراه 
أنه لا إرادة له» ولم يقم هو بنفسه بالحلق» إذ لو أكره على الفعل وحلقها بنفسه فالمذهب 
المي نات 

إذن: لا تجب الفدية في إزالة الشعر والظفر في ثلاث حالات: 

# إذا آذاه بنفسه. نفسه هو الذي آذاه ما لو انکسر ظفره فآذاہء انکسار الظفر فهنا يزيله 
كما جاء عن ابن عبّاس ولا فدية عليه لأنّه هو الذي أذاه. 

8 أو كانت إزالته مع غيره من باب التبع. 

8 أو أكره على إزالته ولم يقم هو بنفسه بالإزالة. 

قال الشيخ: (ومن غطى رأسَّه بملاصق قَدَى) هذا هو المحظور الثالث من محظورات 
الإحرام وهو تغطية الرأس بملاصقء وقد جاء دليله في حديث ابن عمر في الصحيحين أن 
النيي صَزَلَءَلَدوسَلهَ قال: «لا يَلْبَسُ الْمُحْرِمُ الْعمَامَةا. وقيس على العمامة غيرها مما يأخذ 


حكمهاء والفقهاء يَمَهُآنَهُ تَعَالَى تنازعوا في ضابط ما يقاس على العمامة» على نزاع طويل 


) ل 


رلک سشہررالتتب يتاس على العنانة كل ناس اراس لآنا الفمانة كانت 
ملاصقة بالرأس» وكان يتحرك بحركته أي: بحركة الرأس 

وبناءً على ذلك فَإنَّهم يقولون اك هنا كان ملاصة) بال راس وتر يحركده فاه يكون 
عمامة أ أو في حكم العمامة» وعندهم أيضا أن التغطية التي توجب الفدية سواءً غطى الرأس 
كله أوغطى بعضہ فالحكم فيه سواء» ليس لازم) أن يغطي الرأس كلّه. بل يجوز أن يكون 
۵ 9 ۶۷" 

وبناءً على ذلك قالوا: أنَّ هذه العمامة المعروفة تسمّى عمامة؛ والبرانس التي تجعل على 
الرأس تسمّى أيضا تلحق به. قالوا: ولو أن امرأأعصب على رأسه عصابةٌ ووسط الرأس لا 
شيء عليه فإلَه يأخذ حكمه لأنّه غطى بعض رأسه» غطى بعض رأسه ويتحرك بحركة الرأس 

اناس فلت قالواه لو أن ا جما على ر ساط رت طكله رظي :وقد 
بو جد هذ عفدا يعض الاس رما ى زمان سايق. فقالوا هذا ياحد حكم العمامة ومقله: لو أن 
رجلا جدل على راب اك غ کہ الا فی0 س الک لآن هط بل 
بعضهم يقول إِنَّ مطلق الحنة على الرأس؛ لأنَّ له جرما ومغطىّ لذات البشرة يوجب الفدية 
وهو أحد الروايات في المذهب. 

وأضاف فقهاء الحنابلة أم را آخر ليس من العمامة» لکن لأنَّهِ ثبت عن ابن عمر َة 
النهي عنه. قالوا: وهو الاستظلال بالمحمل على وزن مجلّس أو مجلس» بالمحمل وهو 
على وزن مجلس» دائسً تنطق على وزن مجلسء فمن استظل بمَحمّل أو مِحمّل فته في هذه 


لحاس فاقوا کرت نر ملس بالعمافة ليس حا ا يا لان ادن غر 


ا تچ وتا 2۸90 
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نة نہی عن الاستظلال به سواءً كان ثابت أو على الدابة. قالوا: من باب التعليم قالوا: 
أنه في معنی العمامة؛ لأنَّهِ يتحرك بحركة الشخص حال المشي فيتحرك بحركته» وإنلم 
يكن ثابتنا به وإنّما هو ثابتٌ على دابته. 

المصتف لم يذكر الثاني مع أَنّه هو مشهور المذهب عند المتأخرين» وإنّما خالف فيه 
الموّفق والشارح وخالف يعني أيض) جماعة من المتأخرين لکن الذي اعتمدہ المتأخرون 
صاحب «الإقناع» و(المنتھی) أن الاستظلال بالمحمل يكون موجب] للفدية» والرواية الثانية 
أيضاً عند المتأخرين أنه لا يكون موجب وهو الذي عليه الفتوى. 

لكو عجوم على ضور الآن وانظروا إذااقلنا أن الخ عبت تھا مرج اة 
فهل استظلال بالسيارات یکون مثله أم ليس كذلك؟ الظاهر آنه ليس كذلك؛ لأنَّ الاستظلال 
بالسيارة ملحیّ بالنوع الذي سنذكره المعفو عنه وهو الثابت كالغرف والخيام ونحوها؛ لأن 
هذا ثابت فيها أمَّا المحمل فإِلّه يوضع وبّحمَلء فهو يحمل ويزال مثل العمامة لکن هذه ثابتق 
6670 + +؟"+۰ 6)۹“ 
ليست ملحقة بالمحملء وهذا نص عليه جماعة من مشايخنا -عليهم رحمة الله-. 

اع لم الو ری علدنا اهر اله قال اذ السرس يه كل ميا 
امل مه لا ترد یم کا ار انی ول یکر نماض ها وا الات فالا كال 
ومثلوا لو أن امرأً جلس تحت شجرة وجعل فوقها ثوب فاستظل به. قالوا: ومثلها أيضاً لو 
حمل مظلة أو جعل قرطاس] غير ملاصقء عندهم القرطاس الملاصق في حكم العمامة؛ لأنَّه 


0 ا کا 


لفضياةالشَيّحَ د.عبد ڪن السام بن ےر الشّوَيَعْ و 

یقول الشيخ: (وإن لَبِسَ ذكرٌ مخيطا: قَدَى) هذا الأمر الرابع من محظورات الإحرام» 
وهو من أصعب محظورات الإحرام خلافا بين الفقهاء» اللّحاف لیس غطاءً يغطي وجهه. 
نسيت أقول لكم قبل قلیل أن الفقهاء عند قول المصنّف: (ومن غطى رأسَه بملاصق: فدى) 
أنَّ الرأس عندھم يشمل الأذنين والقفا والصدغان: وأمّا الوجه فان مشهور المذهب لا 
ےآ 

وبناءٗ على ذلك فإنّه يجوز تغطية الوجه عندھم دون الرأس والأذنين» لا يجوز تغطية 
الرأس والآذنين» الوجه يجوز تغطيته بلحافٍ ونحوه. 

يقول الشيخ: (وإن لس ذكرٌ مخیطا: قَدَى) هذا هو المحظور الرابع وهو لبس المخيط. 

والدليل عليه ما ثبت في حديث ابن عمر السابق أن النبي اوسر ہی عن لبس 
القمص والبرانس والسراويل» وکل هذه أنواعٌ من الألبسة» وأيض] هى عن لبس الخفاف» 
كل هذه ار و اال رای مقصوة ذانها رتا فسوی ا عل ماعلی رمات 
شابههاء وأوّل من عبّر بن المحرم يحرم عليه المخيط هو تابع التابعين إبراهيم یم النَحْمِيء فان 
إبرا هيم النخعي هو أوَّل من عبر أن المخيط يحرم على المحرم : ثم تتابع الفقهاء ء على ذكره. 

0> :9 ۶۷۰ 
منسوجة وإِنَّما هي مكوّنةٌ من خیوط و إنّما المخيط عندهم كما نصّ على ذلك جماعة 
٤ى‏ ۶ ۰۰۰ 
على قدر الملبوس عليه وقولهم: 3 جا خطالیر ایم 07ل 


عندهم ما كان بخيط وما كان بزر وما كان بشوكةء كل هذا عندهم يسمّى مَخيطاء وسأذكر 


4 0 ° م بسلا 6م 
کے کے 6 ا را کاب سے 
2 سے ر تا یں ا سے ہا سا صاس ر کے 


2٥ 
الأمثلة بعد قلیلء وقولهم: «الملبوس عليه» أي: العضو الذي لبس عليه كالكتفين» فما شكّل‎ 
على هيئة الكتفين وجُعل عليه فإنّهِ في هذه الحالة يكون مَخيطء وكذلك الوسط وهو الحقو‎ 
أو على اليدين أو ال رجلین فمثّل النبِی هسه ب القميص وبالسراويل وبالبرنس‎ 
وبالخفاف على الأعضاء التي تلبس عليها الملابس.‎ 

وبعاء على ذلك الققهناء رقو لون" لذ عة باللباس المخادول تبره اما هما سوا 
ومثّلوا لأمثلة» هذه الأمثلة لأنواع من الألبسة قالوا: توجب الفدية» طبع الأمر المتفق عليه 
الاس المعروف اض اسار واخيرها: 

يقول الفقهاء: القباء مثل: هذه البشت» من وضع قباءه على كتفيه وهو محرم وجبت عليه 
الفدية؛ لأنّه مَخِيطٌ ومفصّلٌ على هيئة عضو وهما الکتفانء فمن جعل القباء على كتفه هكذا 
وأدخله فإنَّه وجبت عليه الفدية بخلاف من جعله مرمي] ولم يجعله على الكتف بأي هيئةٍ 
کاله قطعة ثوب 

الأس انان ان سای التب شترہ دعر روات ولو تارا اررق 
يكون مخيطاء نصفه كذلك فن من زر الرداء أو زر الإزار يشوكة: أو زرّها بإبرة مٹل هذه 
المشابيك فإلّه عندهم يكون مخيطاً موجباً للفدية. لج؟ لأنّه جعله بمثابة المََخیط يعني: 
فصّله على العضو هذا مثال. 

اا قالواة انه عقر ردان عقن راتكن متب ساية اس لا زط 
الرداء وجمعه يمكانة جغله على هة الميقبط» لاله جعلہ مفصّلة على عضو. 


وبناءً على ذلك فإنهم يقولون: إن من جمع إزاره فجعله على هيئة التَبّان وجبت عليه 


الفدیةء التبّان -شرحنا التبّان-. فمن جمع جعل على هيئة الان وجبت عليه الفدية» وكذلك 
من ربط رداءه بحيث أنه يكون مفصّلاً على هيئة معينة. 

أيضا قالوا: -بناءً على قاعدتہم alas‏ تی هذا را المعديل 
والمنطقة للحاجة فإنّهِ أيضاً عندهم مثل: الحزام» يكون موجبا للفدية» نحن نمشي على 
كلام المذهي» فمن ربط :وسطه بحرم ان عند مشهور المذهب فإِلّه تجب فيه الفدية؛ لأنّهم 
يرون أله بمثابة الخياطة له والتفصيل للعضو إِنَّما بجيزون صورتين: 

# غرز الأطراف: الرداء لو غرز طرفه يعني: أدخل رداءه من باب الغرز في ثوبه» فيقولون 
هذا يجوز لكي يستمسك الإزار. 

2 والآسر افان: الذى آجازو قالوا شا معدل ومظقتلاجز تحفظ في المال من 
أجل الحاجة فقطء حاجة حفظ المال» هذا الذي يجوزء وما عدا ذلك من مشهور المذهب 
أله لك و 

وبناءً على ذلك: فان كثيراً من الألبسة التي يلبسها بعض المحرمين في هذا الوقت على 
مشهور المذهب ممنوعٌ منها. ممنوعٌ منها وهي كثيرة» ولكن هذا هو مشهور المذهب» 
المفتى قد يكون مفتی من باب.. طبع] قلت لكم قبل في بداية الدرس أنَّ من أصعب الأبواب 
أو من أكثر أبواب الفقه اختلافً باب الح ولعلّها رحمة من الله عَزََجَلَ. يعني: على سبيل 
المئال لكي نعرف أن هناك مذاهب أشدٌ من هذا المذهب» من المذاهب مثلاً: مذهب 
المالكية -وهذا خارج الدرس-» يقولون: أن المنهي عنه لیس المَخيط وإنَّما المنهي عنه 


المُحِيطء فكل ما أحاط بعضو وجبت فيه الفدية» حتى يقولون: إن الشخص إذا جُرح اصبعه 


NY م‎ ¢ o 
رک مسح کیت ننن زر مشق‎ 
ے : سرت )تا اکا ہمہ کت‎ 


ثم أحاطه بمنديل أو بقماش أو بلصقِ وجبت عليه الفدية؛ لالہ اخاط عضو ا التالعب سا 
يقول أحاط فقط ر الا فصل آذ بكرن لباس فصل على هذا العض قف قواء كانوا أسهل من 
فقهاء المالكية -عليهم رحمة الله وهذه ذكرها ابن فرحون في منسكه. 

وصورة المنديل عند المالكية» المالكية يقول: من فعل هكذا وجبت عليه الفدية» یربط 
الحزام ثم یربط عليه منديل لكي لا یسقطہ يكون فيه المنديل فيه المال» الآن الحزام إذا كان 
يُجعل فيه الأوراق والبطاقات والأموال يقولون: يجوز؛ لہ منطق» لکن مجرّد ربط الحزام 
من باب الترفه يقولون ممنوع» فتجعله لأجل أن يكون فيه مالك وأوراقك إِنَّما أجازوه 
لأجل الحاجة فقطء في غير حاجة ما يجوز. 

© الأمر الخامس: عندهم من محظورات الإحرام قالوا: وإن طيّب بدنه» وتطييب البدن 
ممنوعٌ منه المُحرم» ودليل ذلك ما ثبت والحديث الأصل في الصحيحين وهذه الرواية وهذا 
اللفظ عند ابن ماجة من حديث ابن عبّاس في الذي وقصته دابته وهو مُحرم» قال لهم الب 
صأَللدعلَيِوَسار: الا تُقَرِبُوهُ طِيبً]) يعني : 0 ظا اع لاس هيا از 
ميا لا يمس الطيب. 


قبل أن نأتي بکلام الفقهاء هنا نقول إن قولهم: وإن طيّب بدنه؛ التطیب عندهم يشمل 


7 03 


امورا: 
- الأمر الأوّل: مسه. 
- والأمر الثاني: شمّه. 


- والأمر الثالث: كله وفي معناه شربه. 


كمسر 6 ) ۷ 


لفضیلةِالشَیخ د عبالمسلا بن پر 00887 کر 
إذن: الطیب عندهم «ولا تقرّبوه طيب]» يشمل ثلاثة أشياء» طبع هو لا يأكله ولكنّه 
المبّت يبقى عنده أمران» أولا حتّی لا يشمّه لکن عندهم أن عدم قربان الطيب يشمل ثلاثة 
أمور: 
- الأمر الأوّل: أن المُحرم ممنوع من مس الطيب. وكيف يكون مسٌے؟ بأن يمسّه بيده أو 
بثوبه» بأن يمسّه ببشرته أو بثوبه. قالوا: ولا یکون الم مسا موجبا للفدية إلا أن يبقى في 
بدنه أو نی ثوبه أثرٌ أو ریح» أثر بأن يكون له لون مثل: دهن الورد أو دهن العودہ أو ريح 
بأن يبقى له ريح. 
وبناءً على ذلك لو مس طِيبآ» فنظر في يده فلم يبقى فيه ريخ ولا أثر فإنَّهِ في هذه الحال لا 
توجب فدية. مثل: لو وضع يده على زعفران ثمٌ رفعهاء فعندهم أَنّه لا يوجب فدية لأنَّه لم 
يبقى ريح في یدہ. 
- الأمر الثاني: عندهم أَنّه لا يجوز شم الطيب؛ لأنّه من باب قربان الطيبء وفيه ترف 
فالامتناع من الطيب يشمل شمّه. 
- والأمر الثالث: لا يجوز أكله. كيف يؤكل الطيب؟ مثل: الزعفران عندهم يستخدم طيباء 
وسنتكلم عن استثناءاتها بعد قليل. 
إذن: عرفا أن مس الطيب عندهم يشمل ثلاثة أمور. 
بدأ الشّبخ يقول» أرّل شيء قال: (وإن طيّب بده أو ٹوك) هذا يفيدتا آذ المسّ يكون ما 
للبدن أو الثوب» وكلاهما يكوت فوج للفدية» وسبق معنا في الذرس الماضی آذ المرء إن 


طيِّب بدنه قبل الإحرام أو طبّب ثوبه قبل الإحرام جاز» ولكن يقولون: إن سقط رداءه عنه فلا 


۴ ) ۵ .۔ 2 کے2‎ 0 ۴ 3 G 
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ع 
يجوز له لبسه 


لی 
6 


و اع اکر تقد انيس ليمي عحصتاف ا فيكون تجب عليه 


الفدية» من أحرم ومس بإحرامه الطيب ثمَّ نقول ما عليك شيء حتنّی تنتهي العمرة» لکن إن 
سقط ر دا ك غك :أو إذاز الذي هبه« الطب لآ رز لسه إلا بعد عبرا ستى بكي رة 


لس 
5 


وأثرہہ فإن لبسه من غير غسل وجبت عليه الفدية؛ لأنّه كآنه تطيّب مرا أخرى ظا ديد 


هذا كلامهم. 
قال: (أو ادمَنَ , نمطت بِمْطَيّب) ما معنى ادَهَنَ بمطيّب؟ يعني: استخدم دهن فيه طيب؛ وإلاقإن 
الادھان وحدہ فيه قولان. هل هو ممنوعٌ آم لیس بممنوع؟ 


ع زی د 


قال: (أو شم طيبًا) يعني: الدّهان لو ادَّمَنَ شخص بدهن لا طيب فيه فإنَّهِ يجوز على 
الصحيح وإن كان بعضهم أدخله... لکن الصحيح في المذهب» وهو الصحيح دليلاً : 
الدهن لم يأتي دليلٌ بالنهي عنه. 

قال: (أو شم طيبا) هذا هو الأمر الثاني» الشمّ والأكل وعندهم أن من تعمّد الشمّ والأكل 
اتی عله اد 

قال 1 رہن الذى هر العورة اليقدى اللی رهه م دا تا ف رده 
لماذا وجبت عليه الفدية؟ لأمرين: لاه شگدہ ولاه آصاب كت 

قال: (ونحوه: فدى) أي: ونحوه من الأطياب. 

فح فا ئل فل أن اط ے لات انہب الى كل الم ف را 


فإنه يُعفى عن صورتين في الشمٌ والاکل: 


لقضيةالمّيخْ دعند ڪب السام بن ےر الشّوَيَعْ ری 

٭ الصورة الأولى: فيما إذا شم أو أكل من غير قصل للشمٌ» قالوا: مثل الذي يكون ني 
الصحراء فيشجٌ ورود الصحراء وهذه طيب» ولذلك يقول الفقهاء نصّوا: أنَّ هذه الورود 
التي تكون في الصحراء» -نبات الصحراء-. إِنَّ شكّه لا يوجب الفدیة؛ لأنَّهِ بلا قصد مع 
<۵ ۷۷۹۷۶ إن : شم البخور-لأنّه ینتشر يكون رائحة 
عي لابجب الد ات لے ہہ لات سک دز ھا تیگ 
بالشمٌ» فالبخور لا يوجب الفدية شمّه» وإِنَّما الذي يوجب الفدية التطيّب به. 

٭ الصورة الثانية: عندهم قالوا: ما كان من الأطياب يستخدم طب طيباً وغيره مثل: الفواكه. 
الفواكه قد تستخدم طيب] وغيرهاء فيقولون: إن شيا لا وهب القدية ول او كات 
عندهم أيضا يعني: الشيح وغير ذلك من النباتات المشهورة. 
يقول الشيخ: (وإن قتل: صيدا) بدأ الآن أظن السادس من محظورات الإحرام» قال: (وإن 

قتل: صيدا مأكو لا بڑّیا أصلا)ء من محظورات الإحرام قتل الصیدء والمحظور على المسلم 

الصيد فيه ثلاثة أشياء: 


9 إذا كان متلبّسا بالإحرامء فإنّه يحرم عليه كل ما يجده من الصيد أن يصيده. 


© والأمر الثاني: من دخل إلى الحرّم سواءً كان محلا أو محرمّاء الحرم وهو حدود 
الحرم في مكة. فإِلّه يحرم صيده. 
© والأمر الثالث: في المدینة هذه ثلاث مواضع أو ثلاثة أحكام مختلفة» الأول متعلّقٌ 


بالإحرام والثاني والثالث متعلقة بالموضع المدينة ومكة» حرم مكة وحرم المدينة. 


5 وا ا ا کاو 
یس شش رش بح و پا تا اب راکو 2 
يقول الشيخ: (وإن قتل: صيدا مأكولا) قوله: (مأكولاً) يخرج غير المأكول كما سیأتی بعد 
قليل. قال: (برّيا أصلا)» قوله: بمعنى: برّي هو الذي يعبّر عنه بعض الفقهاء بأنّه وحشي» 
وقوله: (أصلا) هذه مفيدة جذّا؛ لأنّهم يقولون: إن العبرة بالحكم على الحيوان ن آنه بر أو 
أهلي. يعني: وحشِي أو أهلي إِنّما يحكم بأصله» ولا يحكم بما صار عليه» بما آل إليه. 
وا على ذلك م رلو إن الط راتا كله رحصی: 0ا اصل البط واا 
وحشي بخلاف الداجن: فَإِنَّ الداجن الأصل فيها تھا أهلية» فيجوز لو وُجد داجن مرم في 
الر فصوو عام ومد يلاف الي والسماء د بم يقولون: ار اأص رحتے الك 
النظر للأصل. 
قال: (ولو تولد منه ومن غيره) يعني: لو وُجد حيوان متوّلدٌ من وحشي وأهلي معا. فإنَّه 
في هذه الحالة يمنع قتله أو صيده. قالوا: (أو تلف في يده:) بمعنى: أنه قبضه أي: مسکه» وبعد 
مسكه تلف بيده. إِمّا بفعل منه كآن يذبحه بذكاة أو بتسبب يعني: يمسك هذا الصيد ثم يعطيه 
شخص ليذبحه. إذن: يشمل التسبب ويشمل المباشرة يشمل التسبب والمباشرة. 
قال: (فعليه جَرَاؤٌه) المحرم إذا اصطاد شيئا يترتب عليه ثلاثة أحكام: 
- الحكم الأوّل: الحرمَّة أنه حرام يأثم. 
- والحكم الثا ني: أنه تجب عليه الفدية وهو الجزاء. 
:. 0 لام الال ال ۰" 
يجوز أكله إلا لمضطر لميتةٍ ونحوها. 


يقول الششیخ: (ولايَحْرُمُ: حيوان إنسيٌ) الحيوان الإنسيٌ هو الذي یسگی بالحيوان 


تیریخ رانک ری سور 
الأهلي كالغنم والبقر والإبل اچاچ عذه حو اتات إنسية: 
قال: (ولا صيدُ البحر) أجل لَكُمْ صَيْدُ بحر وَطَعَاۂ ماعا لَكُمْ وَلِلِسَيَارَة4 [المائدة: 
]1 ماعاوق الحرم الت رالحرت رکب اران اقب سشل الحرطل 
السلحفاة وغيرها فإِلّه يجوز صيده. 
قال 0 كد م الأكل) كالسباع والكلاب وغيرها فإِله يجوز قتلها ولا فدية فيها. 
قال: (ولا الصائل) طبع محرّم الأكل قد يكون محرّم الأكل لكونه سَبعاً وقد يكون 
محرّم الأكل لأنّه ایر بقتله» وإن كان أير بقتله كما أير بقتل خمسة أشياء منها الحيّة وغيرها. 
قال: (ولا الصائل) الصائل هو الذي یقوم على الشخص ليعتديّ عليه» كأن يقوم يعتدي 
على الشخص شيءٌ من الصيد» يكاد أن يهلكه فیجوز له دفعه بقتل هذا الصيد. ودليل ذلك 
أله قد ثبت في الصحیح من حديث أبي هريرة أن نبي من أنبياء الله عل قرصته نملةٌ فحرق 
ہے الغدل كله فقيل له ها واحدة قادن له يدن اسدی عليه قدل أن ئل الصافل من خیرات 
أو غيره ليس موجباً للفدية. 
يقول الشيخ: (ويَحْرُمْ عقدٌ التكاح:) بدأ الشيخ في المحظور السابع وهو عقد النكاح» 
والمراد بعقد النکاح التزويج الإيجاب والقبول فيه» وهو قول زوّجتك والآخر يقول: قبلت. 
يقول الفقهاء تحريم عقد النكاح يشمل ثلاثة: 
- يشمل الموجب وهو ولي المرأة. 
- ويشمل القابل وهو الزوج. 
- ويشمل أيضاً المعقود عليها وهي المرأة. 


لا 5 مومعب 

و رت ار صا وی پر چیہ ا 
نے شج "لہا ار .۰۰۰ ااں 004 ت 

2 سر ت یں کک ہہ سا لی سے 


رس 2زاز رض ل 96 الرزوساة ورل الا يخر على الج ابوا 
عقد النکاح حال إحرامهم أو حال إحرام أحدهم» والدليل على ذلك ما ثبت في صحيح 
مسلم من حدیث عثمان نة أن الب ووسر قال: «لا ينك المْحْرمُ وَلا يُنکح» 
لا يكح لا يتزوّج الرجل أو المرأة ولا يُكِحه ولي المرأة. يقول الفقهاء: والعبرة إِنّمَا مو 
حال الد 

وبناءٗ على ذلك لو أنَّ رجلاً وکل آخر بتزويجه قال: زوج لي بنت فلان» فقام الوکیل 
بتزويجه وهو محرمٌ» لم يكن موجبا في العقد ولا قابلاً وإنّما الذي قبل عنه العقد وكيله. 
نقول: ما يصح العقد. لماذا؟ لأنَّ العبرة بحال العقد وليست العبرة بحال التوكيل» والعكس 
لو أن امراً وهو محرم وگل شخصا أن يزوّجه فزوّجه بعدما تحلّل من عقد الإحرام. إذن: 
نقول: أن العقد صحيح؛ لأنَّ العبرة بحال العقد ولیس بحال التوكيل. 

يقول الشيخ: (ولا يصحٌ) ولا يصح عقد النکاح لظاهر النهي» وعندنا قاعدة ذكرناها قبل 
إن کل نبي لحق الله عل فاه يقتضي الفسادء وهذه قاعدة صحيحة. وبناءً على ذلك من 
عقّد عقد نكاح وهو محرِمٌّ -واحد من هؤلاء الثلاثة محرمٌ-» فإنَّهِ في هذه الحالة نقول: إِنّه 
کر سے تنسب تجا ا ر من اضر 

تال: ( ولا فدية) ما تحب عليه قارة لأ ل اتلاف نا 

يقول الشّيخ: (وتَصِحٌ الرَجْمَة) أي: ویجوز للمحرم أن يرجع على زوجته التي طلّقها 
طلاقا رجعيً بعد الطلقة الأولى والثانیة ودليلهم على ذلك قالوا: لأنَّ الرجعة ليست نكاحاً 


بدليل أن النكاح يُشترط فيه رضا المرأة وإيجاب وليها ولم يوجدا. قالوا: ولأن التكاح 


e یئن‎ 


0*9 پ ۹ٰ۷ 97 "و‎ ٦ 
عااف ار ات الات ھی أن )ل چ رس ھریے کا رمااعلی ذلك خر رذ‎ 
لھا تجوز من المحرم أو تجوز رجعة المحرمة.‎ 

يبقى عندنا شيء يتعلّق قريب من هذا المعنى وهو قضية إذا لم يكن المحرم واحدة من 
هؤلاء الثلاثة: ليس موجباً ولا قابلاً ولا أحد الزوجين. فهل يصح أن يكون شاهداً المحرم؟ 
أو أن يكون عاقداً؟ يعني: هو المأذونء يقول الفقھاء: نعم يصح أن يكون شامداً ويصحٌ أن 
يكون عاقداً وتصح الخطبة من المحرم لکن يُكرّه من هؤلاء الثلاثة مباشرة هذه الأفعال 
حال الإحرام مجرّد كراهة. 

يقول الشيخ: (وإن جامع) بدأ الشِّخْ في المحظور الثامن وهو الجماع. قال: (وإن جامع) 
ریسا اما ال a‏ اگ زوا 

بعك ال ال اجام رر ئل العا الأزن شرب مت اکا 
قبل التحلّل الأول وهو فعل اثنين من ثلاثة: الطواف والحلق والرمي؛ من لم یتحلّل الححثُل 
الأوّل في الحجّ وجامع زوجته فإِنَ الحكم له ولها سرا ل اف ل الف تار د علب 


٭ الحكم الأوّل: فساد النسك فإِلّه فاسد. وبناءً على ذلك فإنّهِ إذا كان واجباً نقول يجب 


عليك ما سقط الوجوب به. 


ود رک وم سے ہہ 

٭ الأمر الثاني: أنّهما يمضيان فيه لقول الله عَيَيَجَّ: اموا الْحَج وَالْعْمْرَة للَّهِ4 
[البقرة:٦۱۹]ء‏ فيجب إتمام الفعل وإن فسدہ ولا يرفض الإحرام بإفساده. هذه قاعدة 

٭ الأمر الثالث: قول الشيخ: (ويقضيانه ثاني عام) قالوا: والدليل على ذلك أنَّ النبى 


ا اد2 ع2 وس حينما كان محصّرا قضى حجه» وسماها عمرة القضية. فدل على أن من 


لمن أفسد حجّه؛ ثبت ذلك عن ابن عمر وابن عباس َوَللَْعَتْها. 

قول الشيخ: (ثاني عام) يدل على أن القضاء يجب أن يكون على الفورية. أي: مباشرةٌ. 
هذه الجملة هذا هو منطوقهاء مفهوم هذه الجملة: أنَّ المرء إذا جامع زوجته بعد التحلّل 
الأوّلء وقبل التحلّل الأخير فإن حجّه لا يفسد وهذا صحیح: نُسكه لا یفسدہ ولكن نقول 
زوجته بعد التحلل الأول وجب عليه أمران فقط: 
- الأمر الأوّل: قالوا: يجب عليه أن يعيد إحرامه من أدنى الحل» قضى به ابن عمر وغيره - 


- والأمر الثاني: أنه يجب عليه أن يفدي بشاة» يذبح شاة» هناك بدنة وهنا شاة قبل التحلّل 
الأوّل. نقول: أنه قد فسد ويمضي فيه. هنا نقول: لم يفسد لکن يجب عليه أن يعيد 


إحرامه» يجدد إحرامه من أدنى الحل. 


لقضيآةالشّيخ دع بلا لسلا نير شوى ہت 

© يقول: (وتَحُرُمُ المباشرة:) بدأ الشيخ في المحظور التاسع وهو المباشرة» والمراد 
9 سبي 0 سدس المس "0 
لوا لت النقهاء رون إن الل رشع المباشرة: 

بل 180 کال أ ات قد افص ارا ن اي د رتو نر قرا 
بين الجماع وبين الإنزال» سواء باستمناء أو بغيره؛ بان الجماع مفسذٌ لحم فإذا فسد يمضي 
فيه ويقضيه» وأمًا الإنزال بغيره كمباشرة أو استمناء وغیرہ فإنّهِ لا يصح حجّه وإِنَّما يجب 
عليه فقط الكفارة وهي البدنةء يجب عليه البدنة من باب القیاس؛ لھا كلّها قضاءً للوطر. 

قال: (لكن يحرم من الل لطواف الفَرْضٍِ) مثل ما قلنا قبل قلیل في من جامع بعد التحلّل 
الثاني. طبع الفقهاء يقولون: أنه إن باشر فأنزل وجبت عليه البدنة» وإن باشر فأمذى فإنّما 
يجب عليه شاه» وإن نظر فأمنى أو أمذى وجبت عليه شاه» هذا كلامهم وهو متعلّق بالقاعدة 
التي ذكرناها في باب الصّوم. 

يقول الشيخ: (وإحرامٌ المرأة: کالرجل إلا فی اللباس) أي: المرأة کالرجل سواء في 
الأحكام السابقة إلا في أمر واحد وهو اللّباس وهو المّخيط: فان المرأة يجوز لها أن تلبس ما 
شاءت» لكنها تجتنب الأمرين: 
> الأمر الأول: قال: (وتجتنبُ: البرقُمَء والقمّازين» rain‏ 

الصحيح أنَّ النبيّ ءوسل قال: «لا تب 7ھ 7 لمُحْرِمَے وَلَاتلكَیْم فنهى 

صَبََلنَْعَََهِوسَلمَ عن الانتقاب واللثام وني معناه البرقع» والفقهاء يقولون -مشهور المذهب 


عند المتأخرين-: إن العلّة في النهي عن هذين الأمرين أو الثلاثة: البرقع واللشام والنقاب 


و ا ملا اہ ۲ ص42 ) × 
.پت ہی رش مسن انان ادن راک می می 
ا ف اع ا وها تيقوتو إن الب الا بسرر لیا سیت رجبا هذا 
مشهور المذهب إلا لحاجة» كأن یکون أمامها رجالٌ أجانب فإن لم یکن أمامها رجالٌ 
أجانب فيجب عليها أن تكشف وجههاء يجب وجوب] عندهم وجوب» فإن لم تكشف 
وجهها وجبت عليها الفدية. فيقولون: إنَّ المنهي عنه مطلق التغطية سواءً كان برقع أو لم 


4 


الرواية الثانية: كما تعلمون أنَّ الذي تُھي عنه إلّما هو المفصّل على الوجه» وهو اللثام 
والبرقع والنقاب فقطء وأمّا غير المفصّل مثل ما كان نساء النبیخ ةيوسم يفعلنَ» یسدلنَ 
خمرهنً على وجوههنّ فلا يكون ممنوعا» ولكن مشهور المذهب حملوا حدیث عائشة 
على الحاجة عند وجود الرجال الأجانب» وعلى العموم فيلزم المرأة إذا كانت وحدها أو 
بمحضر رجالٍ من محارمها أو نساءٍ مثلها أن تكشف وجهها وجوبا. 
> الأمر الثاني: قال: (والقَمّازِين) وأيض) ثبت من حديث عائشة أن النبج اليدوم جى 
المرأة المحرمة عن لبس القفًازینء وعندهم أنَّ المراد بالقمّازِين كل ما غطّیت به اليد مما 
كان خاص) بباء وعلى ذلك فإنّهُم يقولون إِنَّ المرأة إذا وضعت في يدها حنّاء ثم غطّت 
يدها بقطعة قماش» وجبت عليها الفدية؛ لن يدها قد غُطیت فإنّهُم يوجبون عليها الفدية. 


والرواية الثانية قلنا: المفصّل على هيئة اليد وهو القمّاز. 


يقول الشيخ: (ويباح لها الّحَلَي) والمراد بالتَّحَلَّي أي: الحلية فیجوز لها أن تلبس الذهب 


والخاتم ويجوز لها أيض] أن تلبس ما شاءت من الثياب مهما كان لونه: أخضر أو كحلي أو 
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معصفر أو أحمر» تلبس ما شاءت من الثياب إلا إن قلنا بكراهية لبس الأحمر. 


لفط و للق 


© يبقى عندنا مسألة وهي قضية وضع المكياج والاکتحالء فمشهور المذهب أن 
الاکتحال للزينة. انظر الاكتحال للزينة ليس للعلاج» أن الاكتحال للزينة جائرٌ لك مع 
الكراهة؛ لن لا يناسب حالة الإحرامء ويّلحَق به أدوات المكياج فإله على مشهور المذهب 


جائرٌ للمحرمة أن تضعها لکن مع الكراهة» الأفضل ألا تضعها. 


أسأل الله عَرَجَجَلَ للجميع التوفيق والسداد. 
وصلى الله وسلم وبارك على نبيّنا محمّد”. 


( بایة المجلس الثاني. 


100000 2 کے2 ۵ ) ۴" 
يع سے يا أ عا ىلا a‏ 
کے کنر 
الم 
سب 
لام تق مساكين لکل سكين کا انم نو دسر 
صیدِ بَيْنَّ مل إن كان أو تقويوه بدراہمَ يشترى بها طعاماء فيُطْعِمٌ کل مسكين مُدّاء أو یصو 
عن كل مد يوماء وبما لا مِثْلَ له بين إطعام وصيام. 
ا E:‏ 
وآما دم متعة وقِرانٍ فيجبٌ الهدي» فإن عَدِمَهُ فصيام ثلاث أیامء والأفضل کون آخرها يوم 
عرفةء وسبعة إذا رجع إلى أهله» والمُحْصَرٌ إذا لم يجد هديا صام عَشَرَةَ ثم حَل. 
ويجب بوطءٍ في فرج في الح بدنڈ وفي العُمْرة شاة» وإن طاوعته زوجة لزمها. 
١‏ 0 
فصل 
ومن كرر محظورا من جنس ولم یَفْدِ فدى مرةً بخلاف صيد» ومن فَحَل محظورا من 
أجناس فدى لكل مرق رَفَقَ إحرامَةُ أَوْ لاء ويسقطٌ بنسيانٍ فدية لبس وطيب وتغطية رأس» 
مرووطو سو وو وجلان. 
وکل هدي أ أو إطْعام لمساكين الحرم وة الأذى واللّبس ونحوهماء وما لإحصار 


حيث وُجِدَّ سَبَبُه ویجزئ الصومٌ بكل مكانء والدمٌ شا أو سُبْمبَدَنقِ وتجُرئ عنها بر 227 


لتضيلةالشيخ د عبد ا سام ب ناشوي کے 
بابٌ جزاء الصيد 

في التعامة بدنة» وحمارٍ الوحش وبَقَرَتِه والأيّل والتيكل والوَعْل بقرةٌ والضبع كَبْشُ 

والغزالة عن والوَبْرِ والضَّبٌ جَدْيٌ» واليربوع جَفْرَةُ والأرنب عَناقٌ» والحمامَةٍ شاةٌ. 
باب حكم صيد الحرم 

يحرم صيدّه على المُحْرٍم والحَلال» وحكمٌ صيده كصيد المُحْرِم ويَحرُم قطعٌ شجره 
وحشيشه إلا الإِدْخِنٌ ويحرم صيدٌ المدينة ولا جزاء» ويباح الحشيش للعلف: وآلة الحرث 
ونحوہہ وحَرَّمُها ما بين عَيْرِ إلى تر 

باب ذكر دخول مكة وما يتعلق به من الطواف والسعي 

يُسَنّ من أعلاهاء والمسجدٍ من باب بني شيبة» فإذا رأى البيتٌ رفع يَدَيْهِ وقال ما ورد ثم 
سی ا 
البو وكات ريطاي وو اد كات شق قبل فان تن اللسبى اباك عحعرت مايه 
رسل اليك سن سا رط لاسما ل2 ع في هذا الطواف ثلاثاء ثم يمشي أربعاء 
يستلم الحَجَر والركی اليماني كل مرة. 

ومن ترك شيئا من الطوافء أو لم ینوہ أو نَكمّہہ أو طاف على الشا٤ٌزوانِء‏ أو جدار 


3 کرو ای مآ 7 ی ی FE‏ 5 


ا )کسر )د 
اا م سس 


الحمك شوك الال و أشين أن 79ھ رص لا فرك کہ آقید ان م داع 
ورسوله ةروسام تسليمًا کثیراً إلى يوم الدين. 

ثم آا بعذ: 

يقول الشّبخ وةل تَعَالّی: (بابُ الفدية) والمراد بالفدیة ما يفدي به المرء نفسه» وكأنَ 
المرء إذا فعل شيئا من المحظورات: فإِنَّما أهلك نفسه إذا كان من غير عذرء فكأنّما أهلك 
نفسه لوجوب إتمام الح وعدم فعل شيء من محظوراته» فعندما يأتي بهذه الفدية فكأنّه 
فداها من الوقوع في النّار -هذا من جهة-. 

ومن جهة أخرى فإِنَّ الفدية قربة إلى الله عَرَيَجَلّ فمن فعلها فدا نفسه مطلقّاء سواءً أتى 
محظورًا أو لم يأتي بمحظور فدا نفسه من الثّار -نسأل الله عََيَجَلَ السلامة منها-» والفقهاء 
يقولوق: إن ا ھی ماكب سب ا ا حرمو نما ر سين اہ إكا سس كرك 
تُسك أو بسبب فعل محظور في النسك أو بحرّم بأن يأتي المرء فيصطاد صيدًا أو يقطع شجرًا 
في الحرّمء ولو لم يكن متلبسا بنسك. 

بدأ الشيخ وِيمَدَألَهُتَعَالَى بذكر أنواع الفدية» وذكر الشّيخ هنا نوعين من أنواع الفدية: 
- فالنوع الأوّل: هي الفدية التي تجب على التخيير. 
- والنوع الثاني: الفدية التي تجب على الترتيب. 


والنوع الأول الذي بدأ به ذكر له صورتين» إذن: التخيير والترتيب» التخيير له صورتان: 


کے کہم ۹۶ کرد وئں ٢پ‏ > 
7 تصص سس 
25 
# الصورة الأولى: قال: (يُحَيْر: بفدية حلتٍ وتقليم وتغطية رأس) إذن: هذا هو الضرب 
الأول وهو التخيير» معنى: التخيير أي ا 


متعددة: 


+٤‏ 292ص0 يخيّر بين أصناف 


- فالنوع الأوّل: أن یخیّر بين إطعام أو صدقةٍ أو نُسكء ومذہ الفدية أو هذا النوع يسمَّى 
شرح الشيخ ما الذي يخر فيه فقال: (بَحَيِّرَ: بفدية حلق ریم وتغطية رس وطيب 
واس مخيط: بين صيام ثلاثةٍ أيام) إذن: هو مخيّر (بين صیام ثلائة أيام؛ أو إطعام ستة 
م بر أو نصفٌُ صاع تمر أو شعير)» وذكرنا قبل أن القاعدة في 
المذهب أنَّهِ في الكمّارات فقط يجب نصف الصاع إلا من لبر فإنّما يكتفي المرء بالمُد 
لقضاء الصحابة -رضوان الله عليهم- بذلك. 
وقوله: (نصف صاع تمر أو شعير) هذا ليس على سبيل الحصر وإِنَّما يجوز أيض] غير 
هذين الأمرين مما يكون طعامًا. 
قال: (أو ذبح شاة) فيجزأه أيضاً في هذه أن يخيّر بين الأمور الثلاثة أن يذبح شاه وسيأتي 
کر الا 
َلی: «كفذية م ما 


1ف أن النبي ايوس قال: «تَصَدَّق اوا أو انك نَيِيكَة» فخيّره النبيى 


صَدَقَةِ أ 


و سك [البقرة ]۱۹٦:‏ وكذلك حديث كعب بن عجرة 


أ 

يميت 

صدفه 
2 


صَأَللدعكَيْهَِسَل بين الثلاثة. 


بعدما بيا ما هو النوع المخیّر به» نذكر نرجع لأوَّل الجملة وهو ما ذكره الشيخ» ما الذي 


بارلا و وی مر سے اف 

71 ھ٣8‏ 
يوجب فدیة الأذى؟ ما هي الأشياء التي توجب فدیة الأذى؟ قال الأوّل: (بُحَيّرٌ: بفدية حلق) 
فدية الحلق فمن حلق أكثر من شعرتين كما سبق معنا؛ لأنَّ من حلق شعرةً أو شعرتين فقط 
فإنّما تجب عليه الصدقة» وهذه فدية تعيين» فلا يجب عليه إلا الصدقة ولا بدنة لهاء لکن 
مرخ حلق آکثٹر ‏ ثلآث شهرات أو قفص أكدر من ثلاث شعرات وجیت عليه قدية الآذى: 
إذن: بفدیة حلت أي: أكثر من شعرتين أو تقليم نفس الكلام» يجب أن یلم أكثر من ظفرين. 

(وتغطية رأس) وسبق معنا أن تغطیة الرأس تشمل أمرين: 
ٍِ ما كان بمللاصق. 
- وما كان في معنى المحمل. 

وسيأتي معنا بعد قليل أن التفریق بين هذين الأمرین مثمر. (وطيب) أي: والتطيّب سواءً 
في البدن أو التطبّب في الجسد أو التطيّب بالأكل والشم» أو الأكل والشم لاطيب. (وَلْبْسِ 
مخيط) وذكرنا ضابطه في الدرس الماضي. 

إذن: هذا النوع الأوّل من أنواع الفدية المخيّرة وهي فدية الأذى. 

# النوع الثاني: أيضا داخل في التخيير» القسم الثاني أو الصورة الثانية من التخيير» يسمّى 
تخییر جزاء الصيد» ولذلك يقول: (وبجزاء صيدٍ) أي: ويخيّر في جزاء الصيد (بَيْنَ: مثل إن 
كان) المرء إذا صاد صيدًا وهو محرم أو وهو في الحرّم؛ سواء كان محرمًا أو ليس محرمًا فإنَّه 
يجب عليه جزاء. ما هو هذا الجزاء؟ هو مخيّر بين ثلاثة أشياءء بين أن يأتي بمثله إن كان له 
مثلء الأشياء التي تصطاد من الصَّيد الوحشي نوعان: 


@ شيء له مثلء وسيأت في باب جزاء الصيد تعداد هذه الأمثال» كل شىء وما له مثل. 


اتضيآةالشيخ د .ڪب السلاح بن راشوب ہے ےہ رہ 
@ وهناك شيء لا مثل له» قالوا -وسيمر معنا بعد قليل - أَئّه ما كان غير الحمام من 
الطير مما لا يعب ولا يهدرء كالعصافير وغيرها. 

نبدأ إذن: بالنوع الأوّل مما له مثل» وسیانی عد الأمثال بعد قليل فمن صاد صيدًا قي الحرم 
أو وهو محرمٌ فهو مخيّر بين الأمور: 

8 الأمر الأوّل: أن يأتي بمثله» فعلى سبيل المثال من اصطاد نعامة وجب عليه بدنة» بقرة 
أو بدنة من الإبل» الأصل الإبل لکن تجزئ عنها البقرة» ما الذي يجب عليه فيها؟ يجب عليه 
ذبحها والتصدق بلحمهاء لا يجوز له لو تصدّق بالمثل مباشرة» نقول: ما أجزأه بل يجب في 
المثل أن يذبح ويتصدّق بلحمه. 

إذن: لما نقول: بمثله» إن كان له مثل أن ن يأتي بمثل ما اصطاده من النَّحَم والنعم ثلاثة 
أشياء أو أربعة ثلاثة أو أربعة كما سيآق بعد قليل» هذا المثل لا بد أن يذبحه وأن يتصدّق به 
کاملا۔ 

إذن: هذا الخیار الأوّل» الخيار الثاني: قال: (أو تقويمه بدراهم یشتری بها طعاماء فِيُطْعِمُ 
کل مسكين مُذَا) قوله: (أو تقويوه) أي: يُقَوّم المثلء لا يقوّم الصيد وإِنّما الذي بُقوٌم المثل» 
فمن اصطاد نعامة» نقل كم قيمة البدن من الإبل؟ كم قيمتها؟ نأخذ هذه القيمة ثم نشتري 
بكامل القيمة طعامًا ويتصدّق به. 

إذن: فقوله: (أو تقويره) أي: تقويم المثل» (تقويوه بدراهم) هنا مسألة ستمرٌ معنا أيضًا 
أن جزاء الصَّيد يجب في الموضع الذي اصطيد به. فهل نقول: إن التقويم يكون في الموضع 


الذي اصطيد به أم تقويمها بمكة؟ ومعلوم أنَّ الأسعار تختلف إلى وقتنا هذا ما كان في مكة 


اپ اراشا ا ۷ سرد م0 
يختلف عن الموضع الذي اصطيد به كأن يكون قبل مكة» وغالبًا خارج مكة يكون أرخص» 
غالبا وقد يكون العکس الفقهاء يقولون: إن وقت التقويم هو وقت الوجوب. أي: في 
الموضع الذي اصطيد به» كم قيمة السائمة التي هي من باب المثل ثم تجعل مکانہا. 

تر تو فا ار اتا کا معام ی ركاه الفط تال 7آ 


کل مسكين مُذًا) أي: مشل سائر الکفًارات یُخرج منه مُدَه القاعدة عندهم: أن المقدار فيه 


\ آ3 


كسائر الكفارات پُخرج مُا إن كان برا وإن كان من غير الب فإنّه يخرجه نصف صاع لكل 
مسكين» حكمه حكم الكفارة» قال: (أو يصومٌ عن كل مُدٌ يوما). 


قال: (وہما لا ٹل له بين:) إذن: خير بين ثلاثة أشياء: 


۳. وبين الأمر الثالث أن يصوم عن كل مد يوما. 

ولوق ضناعلی س المفال ان ف رحد عليه ار اص طارفا رل ھا أن 
تشتري بلاثة تصلّق بلحمها أو أنت مخبّر لك الخیار أن تنظر کم قيمة الیدنة لتقل إن قيمة 
البدنة أربعة ألاف ريال تشتري بها برَّا -طعامًا- ثمّ تصدّق به لكل مد تعطيه مسكين» وأنت 
مخيّر بين شراء تقدير هذه الأمدد يعني: بأربعة لاف ريال كم تشتري من مد -برٌ-؟ أتوقع 
ربّما ألوف الأمداد» أظن ذلك» فیجب عليك أنت مخيّر بين الصّيامء لا نقول: ألوف؛ نقول: 
مئات فأنت تصوم بمقدار هذه الام أنت مخيّر لست ملزمًا بالصّومء ما دمت قادرًا على 


0 


لقضيآةالشّيخ دع بلسلا نير شوى و2 

يقول الشيخ: (وبما لا مِثْلَ له بين:) وهو الطير ما عدا الحمام مما لا یعب ويهدر» عندهم 
كو ساس الها درب الما کا کات سرد ساسا 3 اد الول کے 
الحمام فإله یکون له مثل وسيأتي بعد قليل ما هو مثله» وما عداه كالطير» کالعصافیر مما لا 
يعب وإِنَّما يأخذ الماء نقطة نقطة لا يعبه يعني: يشربه عبًا فإنَّ هذا لا مثل له فيكون من اصطاد 
شينًا من العصافير وما في حكمها فَإِنَّما یخیّر ما بين الإثنين بين الإطعام وبين الصّيام. 

© النوع الثاني من الفدية ما وجب على سبيل الترتيب» بمعنى: أنه لا يجوز انتقال لبدلٍ 
إلا عند العجز عن الأوّلء ولا الثالث إلا عند العجز عن الثاني وهكذا. 

قال: (وآما دم متعة) هذا النوع الثاني وقلنا الذي يجب على سبيل الترتيب» قال: (وأما دم 
متعة وقِرانٍ: فيجبٌ الهدي فإن عَدِمَهُ: فصيام ثلاثة أ اباد اا غل ریب لاله ہز 
الهدي انتقل إلى الصيام. 

إذن: قلنا بدأ الشيخ يقول: (وأما دم متعةٍ وقِران:) سبق معنا أنَّ دم المتعة والقران واجبان: 


فيجب الهديّ إِنّما يجب على من كان قادراء ومن لم يكن قادرًا فإله يتتقل لبدله وهو الصو 


هذه القدرة إذا شرع المرء في الصوم وقدّر عليه بعد الشروع ولو بساعة جاز له المُضي في 
الضّوم وعدم الرجوع إلى الهدي. كيف؟ رجل أحرم قارنًا بحجٌ وعمرة» ووقت إحرامه كان 
يعلم عن نفسه أنه لیس قادرًا على الهدي» ثاني يوم من إحرامه» شرع في صوم ثلاثة أذ يام في 
الحج» ثم في ثاني يوم جاءته حوالة من بلده بمبلغ خمسة ألاف, الهدي أربع مئة وخمسين 


ريال» نقول: ما دام شرعت في البدل لا يلزمك الرجوع إلى المبدل عنه؛ لأنَّ الشروع فيه 


کک یک 
2 
يسقط عنك الأصل» ويجوز لك أن تنتقل له» يجوز لك الانتقال ويجوز لك الاستمرار في 
قال: (فإن عدمه مَهُ:) أي : عدم إن وقت ال جرت أو غلبي على :نه أنه سيكون غادما له 
إلى وقت الوجود» وهو يوم العيد» فمن غلب على ظنه عدم الوجود أو لم يجده يوم العاشرء 
فهنا يجوز له الانتقال» فغالب التاس يعتمد على غلبة الظن في العدم. 
قال: (فإن عَدِمَهُ: فصیام ثلاثة أ ايام) فضية ة العدم كيف يكون العدم؟ إِمَا عدم حقيقي» ہے 
الوجود أو الوجود لکن لا ثمن عندہہ ففي هاتين الحالتین يسمّى فقد الحكم. في كلتا 
© عندنا مسألة مهمة دائماً يسألها الحجّاج يقول: آنا لا مال عندي» عادم له -للثمن-. 
لکن يمكنني أن اقترض وأسدد فيما بعد فنقول: إن الاقتراض لیس بلازم» كما قلنا: في زكاة 
قال: (فصیام ثلاثة أيام) لقول الله عَرَججَلَّ: لا فَصِيِامُ تلاز َة نام فِي الْحَج4 [البقرة 147:3[ 
وهذه الثلاثة أَيّام لها حكمان» نبداً بالحكم غير المذكور ثم نتقل للحكم المذكور في 
الكتاب. 
© الحكم الغير المذکور أن الثلاثة أيام هذه لا یلزم فيها التتابعء مشهور المذهب أنَّه لا 
يلزم التتابع في صيام الثلاثة أيّام في الحج. بل يجوز أن يصوم یومًا ثمّ يفطر يومًا آخر ثم يصوم 
يومًا وهكذا. 


© الأمر الثاني: أن من شرط صيام هذه الأيّام أن تكون حال الإحرام؛ يجب أن يكون 


كمسر 6 ) ۷ 


دا 77 هو 
28 


7 اد ا 2 


الشخص محرم فلو أنَّ امراً صام قبل دخوله في العمرة إذا کان قارن» نقول: هذا الصوم لا 
يصحٌ؛ لأنّ لم تدخل بعد ني السىك وإن كان هذا الصّوم بعد التحلل من العمرة إذا كان 
متمتعا فالمذهب أيضاً لا يصحٌ» بل لاد أن يكون محرِمًا ثلاثة أيّام في الحج أي: متب 
بأفعال الحجّ فيكون محرمًا بح أو أن يكون محرمًا بعمرة لابدَّه فلابدَ أن يكون صيام ثلاثة 
يام حال الإحرام. 
إذن: هذه المسألة الأولى والثانیة الأولى فیما قلنا أدب التتابع والأمر الثاني أنَّ لابدٌ من 
شرطه أن يكون محرمّاء أيضا من شرطه العجز أو العدم» ومعنى العدم قلنا: غلبة الظن» أن 
يغلب على ظنه أنه لن يجد الهدي إِمٌا حقيقة أو حكمًا بفقد الثمن في وقت الوجوب وهو 
اليوم العاشر. 
عندنا المسألة الثانية التي ذكرها الشيخ وهي قضية ما هو وقت صوم هذه الثلاثة أ 
يقول الشيخ: (والأفضل: کون آخرها یومُ عرفة) هذا أفضل أوقات الهدي» نقول: 
- اول شيء وقت الوجوب: نقول أنَّ وقت وجوب ثلاثة ايام هو وقت وجوب الهدي» فمن 
حين يجب على الشخص الهدي بتلبسه بالحجٌ أو بالعمرة التي قرنها بالحجٌ» فإنّهِ يجب 
عليه الهدي. 
- الأمر الثاني: نقول: إِنَّ وقت الصّيام له درجات من حيث الأفضلیة فأفضله أن يصوم 
السابع والثامن والتاسعء طبع قلنا: بشرط أن يكون محرمًا فإن كان متمتعًا إذا جاء اليوم 
السابع يلبس إحرامه ليصوم» يحرم بالحج مِن اليوم السابع» فیصوم السابع والشامن 


والتاسع» في يوم عرفة يكون صائمّاء يعني: صيام يوم عرفة لا يشرع إلا لمن عجز عن 


9 سا یا ہاپس نقد 
CD‏ معناو هنون لام اط 
الهدي» هدي التمتع والقران الدليل على ذلك ما جاء عن علي رك تزكر أن هذه 

أفضل صيغ الصوم. 

٭ الصورة الثانية: أو يليها من حيث الترتيب» تقديمه قبل ذلك» سواءً بإحرام حجٌ أو عمرة» 
تقديم قبل الیوم التاسع» إحرام حجّ إذا كان متمتعًا العمرة فيحرم بالحج» وإحرام العمرة 
إذا كان قارناء أو مفردا فبدأ من أوّل ما دخل إلى مكة» فيليها في الأفضلية أن يصوم ثلاثة 
يام قبل الیوم التاسع» هذا يليها في الأفضاية. 

٭ الدرجة الثالثة: من فاته الصّوم كلا أو بعضًا في الثلاثة 


1 


يام حتى انتهى يوم عرفة» فنقول: 
يكون من باب القضاء كما قالت عائشة ري كته في أيّام التشريق» إذن: ما يجوز للشخص 
أن يصوم الثلاثة أیّام في آیّا والظرين الضافی رو اكان غر رالانے عر ا اك 
یستطع صومها نی تلك الأيام» فإّا تكون إذا عجزء أمّا إذا لم يعجز فلا يجوز التأخير؛ لأنَّه 
أصلاً ثلاث أيّام هذه أيّام أكل وشرب لا يجوز الصّوم فيهاء أَيّام التشريق الحادي عشر 
والثانی عشر والثالث عشر. 

٭ الحالة الرابعة: سيذكرها الشّيخ بعد قليل» أنَّ من فاتته حى أيِّام التشريقء فلّه یصوم 
عشرة أيّام إذا رجع إلى أهله. وعندهم أنَّه إذا رجع إلى أهله ولم یصم هذها لثلاثة أيّام 
فيجب عليه أن يصوم العشرة ايام ويزيد عليها ببدي؛ لاله أحُرھا عن وقته» سواءً بعذر أو 
بغير عذرء المذهب لا يفرّق بين العذر وعدم العذر» فيكون وجب عليه أمران» وهذا 


مشهور المذهب. 


097 2000 فة) قلنا: إن 1 
إذن: قول الشيخ: (والافضل کون اخرها يوم عرفة) قلنا: إن دليلها حديث علي رنه 


من قوله كما جاء َة ومفهومها أن هناك وقت مفضول» وقلنا: إن الوقت المفضول. 


لفضياةالشَيَح د .عبد ڪب السام بن ر شوى E>‏ 


کے م6 


مفضولٌ مع الجواز وهو أن يسبق يوم عرفة» ومفضول من باب العذر فقطء وهو في أيّام 
التشريق» ليس قضاءً وإلّما هو أداء؛ لأن ني ايام الحجٌ ولكنّه عند العذر لمن لم يأتها في وقته. 
مثل ما قلنا أنَّ العصر له وقتان: وقت جواز ووقت ضرورة» والعشاء لها وقتان: وقت جواز 
ووقت ضرورة» مثله ما يقال في الأيّام الثلاثة. 

قال: (وسبعةٍ إذا رجع إلى أهله) سبعة أي: سبعة أيَّام» ولا یلزم فيها التتابع أيضاء قولهم: 
إذا رجع إلى أهله ليس المراد بها البقعة» لاء نحن قلنا: في الحج إذا تلبس بأفعال الحجّ عمرة 
أو حجَّة» وأمّا إذا رجع إلى أهله فمعناها: إذا انتهى من أفعال الحجٌ» ولذلك الفقهاء يقولون: 
لا يجوز صیام هذه الأيِّام السبعة في أيّامِ التشريق الثلاثة» ولا تصحٌ ولا تجزئ أصلاً ولا 
يجوز صومها لمن لم يطف طواف الإفاضة. قال الشيخ منصور أيضا: «ولا السعي کذلك)ء 
لمن لم يسعى سعي الحجٌ» فلو أن أمراً أحر طواف الإفاضة إلى لنقل يوم الخامس عشر أو 
السادس عشر أو السابع عشرء نقل الأيّام الرابع عشر والخامس عشر ما يجوز أن تصوم فيها 
السبعة» لکن إذا طفت فيها وسعيت إن لم تكن قد سعيت قبلء يجوز أن تصوم السبعة ولو 
كنت في مكة باقيّاء إذن: معنى قول الله عَرَيجَلَ: # وَسَبْعَةٍ إِذارَجَعْتَمْ 4 [البقرة:197١]‏ وقول 
الفقهاء: إذا رجع إلى أهله» أي: إذا انتھی من أفعال الحجٌ وليس المقصود البلدة مطلقء لان 
كثيرا من التاس قديما يجاور سنة وسنتین والثلاث في مكةء فلا نقول: إِنَّه يرجع. 

نحن ذكرنا أوّل شی أنَّ الفدية نوعان: تير وترتيب» قلنا: أنّ التخبير ذکر المصنّف 
ضورقية: فد الأذى والثانبة يواه الضيدء اليس 34لك ءطب قلا أن التي سيف 


أقول لكم أن المصنف ذكر ثلاث صور: 


2+ 
نت 3 


G‏ اپا ا ۱۷ء ke‏ ص 
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دیج شی انان کے وا ا فص 

7 الصورة الأولى: الذبح» التمتع والقران. 

© الصورة الثانية: وهي التي بدأ فيها الشيخ وهو قضية المحصر. 

يقول: (والمحصّر:) أيضا يجب عليه على سبيل الترتيبء إمًا أن يأتي بالفدیةء -بالهدي- 
أو أن يصوم عشرة أَيّام إذا عجز. قال: (والمُخْصَرٌ: إذا لم يجد هديا: صام عَشُرَةَ ڈ 
صيام عشرة أَيّام متتابعة تجب على من يلي: 

گا ارت سس فل السج ل ها لست شی إلى اا رسع دعر ذا ها 
بأسلوب آخرہ صيام عشرة آيّام» لها حالتان: أحيان] تقسم إلى ثلاثة في الححٌ وسبعة إذا رجع 
المرء إلى بلدہہ الذي تجب عليه ثلاثة وسبعة هو من؟ من عجز عن هدي التمتع والقران» 
الذي يجب عليه الصيام عشرة أَيّام إذا عجز عن الهدي: 

.١‏ أولهم: المحصّر. 

۲. ثانيهم: على مشهور المذهب من فاته الح وهو الفوات. 

". ثالثهم: قالوا: من ترك بسكا فإنَ مشهور المذهب أن من ترك تُسکا واجبّا ليس ركتاء 
واجبًا من واجبات الحجٌء فإنَّه يجب عليه هدي» فإن عجز عنه صام عشرة أيّام» بغض النظر 
أين كانت أفي الحج أم بعده ليس لها حد. 

© الصورة الرابعة: ما ذكرناه قبل قليل إِنَّ من لم يصم ثلاثة أ 


الصورة الخامسة عندهم: من أخر الهدي عن وقته لعذر فإِلَّه يصوم عشرة أيّام لعذر, لا 


ما دام لعذر سقط عليه يصوم عشرة أيَّام» لغير عذر يجب عليه دمانء منصوص أحمد دمان. 


ادس رد 
77 2/ ,یی تی 

بقول الشيخ: (ويجب) هذا النوع الثالث من أنواع فدية الترتيب. قال: (ويجب بوطء في 
2 : في الححٌ بدنة) أ ۶۹۷۷ً۶9۶ی5ی۷۷۷پ"0۰ 
من حديث ابن عباس رفعه إلى النبيئ صَأَللدعلَِوَسَلہ بأن من وطء في الح قبل التحلل الأول 
فاه يجب عليه دنق وسری الامعدلال عليه قبا : 

قال: (ونی العُمْرة: شاة) قوله: (ونی العْمْرة: شاة) دليله: ما روى الأثرم في السنن كذا نقل 
المكقق أذ ابن عا ا قال سی رط قال الال ن ال تنا جب عاضا 
وا روا لص بط كاسن الا جا ره ل م اطبزداظ ارہس ااا 
مجلد صغير فقط والباقي كلهم مفقودہ لعلى الله يبسر وجودها-. 

نحن قلنا أن الكمّارة في الوطء نوع ثالث هي على سبيل ماذا؟ الترتيب» من عجز عن 
الشاة يجب عليه ماذا؟ صيام عشرة أيّام» طيب» من عجز عن البدنة يجب أيضًا عليه عشرة 
أيّام فقطء فالبدل يكون عن الجمیعء طبعًا هنا الشيخ ذكر نوع واحد من المحظورات وهو 
البدنة» وباقي المحظورات سبق ذكرها لأنّها مق اکير 

ال (وزخ طاو ووا سا أن لد الد رالفاہ لن المكرهة والناسية تند 
رسال بعد ا فى الوطء الم اا رلك اد التسناة وات الرسل امان ااهل 
يقولون: ما يعذر لماذا؟ لأنَّ الجماع من أفعال المشاركة؛ اثنان» فلا بدَّ أن يكون أحدهما 


عالمًا به. 


5 27277 211 
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يقول الشيخ: (فصل) بدأ الشيخ في ذكر تداخل الهدي وما يفعل بالهدي» يقول الشیخ: 
(ومن كرر: محظورا من جنس ولم يَفدِ فدى مرة بخلاف: صيد) محظورات الإحرام التي 
سبق ذكرها الثمانية» يقول: إِنَّها بعضها فيها فدية وبعضها لا فدية فيه» وسبق معنا أن ما فيها 
فدية أنواع» بعضها شاة وبعضها بدنة» وبعضها صدقة ونحو ذلك» مثل: الشعرة والظفر. 
من كرر محظورًا واحدًا من جنس واحدٍ ولم يقل فإلما تجب عليه فدية واحدة» لکن لو 
فعل المحظور ثم فدى ثم فعل المحظور مرّة أخرى نقول: يكرّر الفدية؛ لان أسباب 
الكفارات تعداعل» وعدا قاعدة ذكرها ابن رجب ف «القواعدة أن ما اتحد حكمه فاه 
ندال ولذلك هنا داخل الکثارات ذا اتسد وصقياء مداخل الکتارات داخ الا 
وتتداخل الكثير من الأفعال» هناك قاعدة ذكرها ابن رجب رَيِمََالنَُ تَحَالَى في (القواعد) في 
لنضرب أمثلة قبل أن نفصّل في بعض التفريعات» نضرب مثالا عن التطيب» أعطوني مثالا 
لرجل كرّر الطيب أكثر من مرّة» تطيّب الصبح ثم تطيّب الظھر هذا مثال واضح. 

لکن انظروا هذا المثال» طيّبٍ بدنه ثم طيّب ثوبه» تجب عليه فدية أم فديتان؟ فدية 
واحدة. لأنَّه كله يسمّى طیباء سواء طيِّب بدنه» أو ثوبه» شمٌء أكل كلها تأخذ معنّى واحد في 
بدنه أى: مس طيبّاء هذه واحدة. 

انظر الثانية: هذه هي التي فيها تركيز» من لبس ثوبا ولبس سروالا أعليه فدية أم فديتان؟ 
ر هذ كله يسك ليشا اعم 


5 7 ع e‏ 2 
انظر هذه. لبس ثويًا ولبس خفاء فدية أو فديتان؟ فدية واحدة لانها كلها من باب لبس 


كمسر 6 ) ا 


دا 7 نف 
نگ 


7 اد ا 


ليس لو ا وقطن راد فدية أم فديتان؟ فدیتان لأنَّ التغطية منفصلة عن المخیط ونحن 
لا قبل أن تخطية ال اس غير. 

فقط عندي جزئية مهمة جدًا -أنَّ الخلوتي أو ابن قايد- أحدهما نقل أنَّ ما ذکرہ في 
«الإقناع»: تذكرون لما قلت لكم أنَّ تغطية الرأس ألجق به وضع المحمل وليس من التغطية» 
قلنا أن التغطية: وضع ملاصق» متصل بالرأس ولو ببعضه كعصابةء ألم نقل ذلك؟ء قلنا: 
ليس هو من [..] وإِنّما هو ملحق به المحملء ذكر الشيخ موسى الحجاوي - عليه رحمة الله 
- أن المحمل محظور منفصل عن التغطية» فيقول: (إنَّ من غطَّى رأسه بعمامة ثعٌ جلس 
تم مخ حر تما الہ لكي کر الخلوة رس ابن قاين غانى أن اوه اوک 
الشيخ موسی وحدہ ولم يوافقه غیرہ من المتأخرين» لأنَّ المتأخرون يعتبرون أن كل التغطية 
جنسا واحداء طبعًا هم لماذا فصّلوها؟» قالوا: أصلا لأنَّ كما سبق معنا قلنا إنَّ حديث عبد الله 
بورع ا دل على لبس العامة يعشن: والفاعدة من اس الما حو لیک و اليل 
فإنّما ني عنه لِما جاء عن ابن عمر هَن وثبت عنه» لقضاء الصحابة كته وهو ابن 
عمر فبعضهم يقول: يأخذ حكمه وبعضهم يقول: هو محظور منفصل؛ فمن رأى أَنَّهِ منفصل 
قال: إِنھا جنس مستقل» ومن رأى أنَّها ملحقة به رأى أَنَّها جنسًا واحدًاء ا و 
على أَنّھا جنس واحد إلا الشيخ موسى في «الإقناع» هو الذي فصل بينهما. 

٭ مداخلة: 


الطالب:. 


1 ا‎ U o 
FH e بيب ي‎ 
سرت کہ سد اکا ہے ت‎ : 2 


الشيخ: ليس الجمهور وحدهم بل القياس عليها يكاد يكون قول الجمهور إلا رو 
اللا 
ف الات راس عليه کل ٹر البظررات اا حى اس على رت حاو كفب 
والآية إِنّما جاءتا في الحلق فقطء -فدية الأذى-. طبع لِم سوي الأذى؟» الشخص الذي 
يحلق إذا حلق لأذى وجبت عليه من باب أولى من حلق من غير أذى» من باب الترفه 
ا ل جس فا ضرئ اتان 

الطالب: الطب و.. 

الشیخ: من باب القیاس ولِما جاء عن ابن عبّاس في الموٌطا أله قال: «من ترك تُسكًا فعليه 
20 ی9۶۷۷ ص7 "0+ 
ویشمل الترتيب» فإن كان السك الذي تركه من باب الواجبات فهو من باب الترتيب» وإن 
كان السك الذى تركهمن المخظررات فھو من باب التشيير: 

الطالب: الطّيب و.. 

ماما 
آترتھیتا لف ف اة ها الق اس اجا تا انا عرف 
بعض أهل العلم مثل الشوكاني وغيره وهي رواية في مذهب أحمد ونصرها بعض المشايخ - 
عليهم رحمة الله - يرون أن الفدية في الحلق فقطء لکن يكاد أن يكون إجماعًا الخلاف هذا. 

الطالب:.. 


الشيخ: لاء تقریبً لا یپوجدہ لأنه يُحمل ويُنزل إذا قلت مثلا: انا فی در تب فی 


کہ ) ۷ 


السيارة فوق ممكنء أنا في نظري قلت لكم قبل أنَّ السيارة ليست مقاسة عليه؛ الظاهر لأنَّها 
ثابتة» المحمل لماذا؟ لأنّهم قالوا: أنه يُحمل ويترفه به» أمَّا السيارة فهي ثابتة» ولذلك من 
ألحقها به وكان رأيه أنّها تقطع» الحقيقة فيها بُعد من حيث القاعدة. 


م 


يقول الشيخ وَمَدَآمَهُ تعَالَى: أنه تتداخل فيفدي في كل مرّة بخلاف الصید إلا الصيد فَإنَّه 
كلّما اصطاد ولو لم يفدي فإنّها لا تنداخل؛ لأنَّ الصيد من باب إتلاف الأعيان» وتعدّدت 
المتلفات» قص الشعر عندهم إتلاف» لکن الإتلاف لشيء واحد کمن طعن وقتل وقطع يدا 
رچل ند کا مطل اللا ا أن الیسنی عليه راحل لک الد لكا کان 
الى عله اف ٹر لون إن ال تدب لكل راحد: 

قال الشيخ: (قَعَل محظورا من أجناس: فدى لكل مرة) قبل أن ننتقل لهذه الجملة» عندي 
قاعدة مهمة جدًا وتفيدنا كثيرّاء وهي قاعدة: (أنَّ الاستدامة کالابتداء) هذه قاعدة لها 
تطبيقات في أبواب كثيرة» ومن تطبيقاتها في هذا الباب: فإنّدا نقول: من استدام فِعْل محظور 
کن ]هنا ال ذلك کا لیا قر ن ها عة ھرتا نالحد الفاعدة قا ما لك لو أن 
امرأكان مطيّا بدنه ثم فدی» والطيب ما زال على بدنه» نقول: تفدي مرّة أخرى؛ لان 
لاد کال سام لا تار اق الطب على دك آرعلی اف كانه عابت نديد أن 
الاستدامة کالابتداء -هذا واحد-. 

طبعًا عكسها لو أنَّ الطيب بقي على بدنه ساعة ولم يزله. ماذا نقول؟ كمارة واحدة لأنّك 
لم تكفر بعد لكتك آثم يجب عليك أن تزيله في أقرب فرصة» الإثم هو الذي يستمر كأنّك 


ابتدأت فعلا جدیدًاء كذلك نفس الشىء نقول: إذن: بہذہ القاعدة أن من عذر في ليس مخیط 


اس س سس ست 
معذورء فإذا زال عذره وجب عليه إزالة هذا المحظورء فإن لم يزله نقل استدامته كابتدائه 

يقول الشيخ: (ومن فَعَل محظورا من أجناس:) أي: من أجناس متعدّدة كأن لبس وبًا 
وغطّی رأسه وغير ذلك. 

قوله: (فدى لكل مرة) معنى لكل مرَّة أي: لكل واحد منهاء (رَفْض إحرامه E‏ 
مسألة مهمة وهو أنَّ من دخل في السك لا يجوز له رفضه» ومعنى رفض الثسك الخروج منەہ 
من دخل في النسك عمرة أو حجًاء فإنَّه لا يجوز له أن يرفضه» يقول: أنا أصبحت حلالاء فإنَّه 
لايُنتهى من السك إلا بإتمامه. 9وَأَيَمُوا الْحَج وَالْمُمْرَة لله [البقرة:*9١]‏ وقد انعقد 
70 ا 
۱ ستشني من ذلك المحصر فإنّه يجوز له من باب الاستثناء ء أن يتلل يعد حلق رأسه ودبع 


هذيه. 


إذن: من رفض إحرامه سواء نوى الخروج من النسك أو لم ينوي» فنقول: عليك فدية. ما 
فائدة هذا؟ -انظر هذه المسألة -» بعض النّاس يطوف بالبيت ثمٌ يسعى معتمرٌّاء وینسی 
الحلق» والحلق تُسكء هل انتهى نُسكه؟. لم ينتهي نُسكه. ماذا يفعل؟ يلبس ثوبه» يظن أنه قد 
انتھی نُسكه, كأنّه رفض إحرامه» يقول: نا حلالء ثم يأتي بمحظورات الإحرامء هل نقول هو 
يعذر أو لا يعذر؟ لا يعذر إلا فيما يعذر فيه بالجهل بعد قليل أو بالسيان» ما لا يعذر به 


بالجهل ولا بالنسیان وهو من الإتلافات فإنَّه يستمر وإن ظیّ أنّه قد رفض إحرامه ولم 
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يرتفض» لم يرتفض إحرامه بإجماع أهل العلم #وَأَتَمُوا الْحَبَّ وَلْعْمْرَةَ لِلَٰه. 

يقول الشُشیخ: (ويسقط) بدأ الشيخ بذكر ما الذي يسقط من الفدية بالنسيان والجهل 
والإكراه. المحظورات تنقسم إلى قسمين: 

# سظررات سقط القدية غا بالسنياة والجها رالا راه 

٭ ومحظورات لا تسقطء والضابط فيها عندھم: أنَّ ما كان من المحظورات إتلافٌ فإنَّه 
لا يسقط بالنسیان ولا بالإكراه ولا بالجهل» قاسوها على إتلاف الأموال وإتلاف الأہدان: أنا 
لو آتني ناسي فأتلفت سيارة رجل بجائبي» فإ الضمان باقي» لا يسقط ضمان المتلفات 
المالية بالنسيان ولا بالجهل ولا بالإكراه» يبقى الاثم مرفوع لا شك لکن يبقى الضمان. 

فيقولون: ِن هذه المحظورات بعضها إتلاف» وهو حلق الشعر وتقليم الأظافر والجماع 
وقتل الصيدء أربعة أشياء هذه من باب الإتلافات» فلا تسقط بنسيان ولا بإكراه ولا بجهل» 
فألحقوها بالمتلفات. 

وعندنا قاعدة ذكرناها قبل في «منظومة القواعد) أنَّ ما لا تة تشترط له النية مته المثتلفات» 

قش سی لا رط 02010 الله لأ بعذى بل ولا سياة ولا اقرا 

غيرها من المحظورات يعذر بالجهل والنسیان والإكراه» ولذلك يقول: (ويسقطٌ بنسیان) 
ومثله: الجهل والإكراه (فدیڈ: لَبْس) لأنَّه لا إتلاف فيه لبس الشخصء نسي فلبس أو أكره 
عليه» أو جهل الحكم» فلا شيء عليه؛ (وطيب) كذلك (وتغطيةٍ رأس) كل هذه الأنواع 
الثلاثة معفوٌ عنها دون هذه الأشياء التي لا يعفى عنها (دون: وطعٍ) وهو الجماع (وصیدِ 


وتقليم وجلاق) وهذه ذكرناها قبل قلیل وعرفنا ضابطها أو قاعدتہا على المذهب. 


يقول الشیخ: (وکل هدي أو إطعام: فلمساكين الكرم). ايا سین ساکر 
أنواعه تقريبًاء ومما أضفناه إليه ترك الواجب» (أو إطعام) سواءً كان من باب التخيبر أو من 
باب التعيين في الشعرة والشعرتين» والظفر والظفرين أو من باب الترتيب في هدي التمتع 
والقران» ولذلك یقولون: إن الهدي والإطعام قد يكون متعلّقّا بالحرّم أو بالإحرام» مثل ما 
قلنا: الفدية متعلّقة بالك أو بحرّم أو إحرام. 

قال: (فلمساکین الحرم) طبعا الدليل على أنه لمساكين الحرّم, قول الله عَرََجَلَ: #هَديًا 
بَالِعَ الْكَعْبة [المائدة: .]۹٥‏ 

نقول: إِنَّ الأصل أن الهدي إذا وجب على الحاحٌ» فالأصل فيه أن يكون في مكةء هديا 
بَالِمَ الْكَعْبَّةٍ4 يكون فی مكة» والمراد بالكعبة ليس ذاتها وإنّما الحرّم؛ وقد قال النبيٌ 
نوس : رت اها وَعِتَى كلها مَنْحَرّ وني روایۃ: ١وَمَكّة‏ كلها مَنْحَرّ لکن في 
ا کھت يله ڈل ذلاك على الاو راتا فى كن رار 
بمكة هنا الحرّمء فالذي يتعلّق بمكة ثلاثة أشياء: 

.١‏ ذبحهاء ذبح الهدي فيها. 

". وتوزيع اللحم فيهاء فلا يكون إلا على فقراء مكة. 

". الأمر الثالث: توزيع الطعام» نحن قلنا: هدي أو إطعام» توزيع الطعام على فقراء مكة. 

وبناءً على ذلك لو ذُبحت في مكة» وأعطيت فقراء في مكة ثمٌ خرجوا به خارج مكة جاز» 
لکن لابدٌ أن توّزع على فقراء مكةء ؟إهَذْيًا بَالِعَ الكَعبة» الذبح وتوزيع اللحم» وبدله وهو 


الصدقة في مكة. 
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ما المراد بمساكين الحرّم» ارا کال عن کان اوی مك أو الج م كل يمن کات 
ھا ولو را رڈ ولو كان حاجا أو معتمرًا فإنه يعتبر مسکیتّاء ومن شرطها الذي يعطى أن 
يكون مستحق للزكاة» هذا شرطها عندهم. طبعاء الذي عليه العمل الآن هو الذبح في مكة ثم 
وزع اللحم على أهل مکةہ فإذا اكتفوا تقل اللحم للمحتاجين خارج مكة» وأفتي بهذا الوا 
للضرورة. لاله لولا الأخذ بهذا القول لفسد اللحم» وعندنا قاعدة يعولها فقهاء الحنابلة 
والمالكية فقط أنه يُصار للقول الضعيف عند الضرورة العامة وقصدهم بالضرورة العامّة 
الحاجة. فالحاجة والمصلحة العامّة يُصار فيها للقول الضعیف: فهنا إذا اكتفى أهل مكة ولو 
في وقتهاء -جمعية البر يأخذون ما يكفيها ثم بعد ذلك يرسلونها إلى الخارج-» وهذا قول 
متّفق حتّى على أصول مذھب أحمد ومالك. 
يقول الشیخ: (وَفِذْيَةٌ: الأذى والنّبس) بدأ بالاستثناءات التي يجوز ذبحها خارج مكة 
وتوزيعها على غیرهم» قال: E‏ الا الس رتا |3 جد سبيها خارج مكة: 
من لبس خارج مكة» مثل: لبس عند الميقات أو بعد الميقات بقليل لبس ثوبًا أو حلق 
رأسه» فدية أذى أو نحوهما مثل: مس طيباً مث أو فعل أي محظور من محظورات الإحرام 
الأخرى خارج الإحرام» نقول: هنا حيث ود سببه» أين وُجد سببه فإِنّك تأتي به في ذلك 
المحل» وكذلك أيض] جزاء الصيد فإنَّه حيث وجد سببه. 
قال: (ودمٌ الإحصار: حيث وجد سببه) يذبح حيث أحصر المرء ويجوز له تأخيره إلى 


مكة. 


يقول الشيخ: (ويجزئ الصومٌ: بكلّ مكان) طبع هذا كلام صحيح ولذلك حتّی ثلاثة 
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2٥ 
آیام في الحج» يجوز له أن يصومها الشخص قبل دخوله إلى مكة إذا أحرم بالعمرة» من حين‎ 
يُحرِم في الميقات يصوم» لکن بشرط أن يكون محرمًا (ويجزئ الصومٌ: بكلّ مكان).‎ 

قال: (والدم: شا أي: كل دم وجبت هي شاة» وشرط الشاة كالشرط في الأضحية -کما 
سیأتی معنا إن شاء الله-» قال: (أو سُبْعُ بَدَنَة) لما جاء في حديث جابر أنَّ البدنة جعل النبيٌ 
صَأَلهلِيَِمَل تعدل عن سبعة. 

قال: (وتجُزئ عنها:) أي: تجزئ عن البدنة من الإبل (بَقَرَة) طبع سواءً وجبت البدنة في 
فدية الجماع أو وجبت في جزاء الصيد, مثل: قتل النعامة فیجوز في الجميع إبدال البدنة 
بالبقرة» ويجوز العكس أيضاًء في من قتل وعلا أو بقرًا وحشيًا فيجوز له بقرة أو يخرج بدلها 
شينًا من البدن التي هي الإبل» ویجوز له أيضا أن ينتقل من البّدن إلى سبع شياه يجوز حنّی 


مع القدرة قد تكون سبع شياه أرخص من البدنة فيجوز له أن ينتقل لهاء كل هذه جائزة. 


ہے۔ ہے 


6 ) ل 


لفضياةالشَيّحَ د.عبد ڪب السام بن ےر المٌويعيٰ حور 

يقول الشيخ: (بابُ جزاء الصيد) ومراد الفقهاء بقولهم: جزاء الصيد أي: ما یستحق 
بالصيد» فمن اصطاد صيدًا على سبيل التحريم» وسبق معنا في ذكر المحظورات» ما الذي 
يجب عليه ويُستحق به» نقول: إن ما يجب الصيد نوعان: 
- وشيء ليس مثليا. 

نا المغلي فيجب فيه مثله» لحمه أو قيمته طعامًا فيُتَصدَّق بها أو الصيام. 

والنوع الثاني: ليس مثلیّاء وذكرنا ضابطه مثل: الطيور غير الحمامء مما لا يعب ولا يهدر. 

هذا المثلي يقول نوعان أيضا: 

نوع ورد عن الصّحابة 

ونوع لم يرد عن الصّحابة وإِنَّما هو باجتهاد وغيرها من الحيوانات التي قد يجدها لاسء 
کرلتے ٹلا کال فط ایر انات الى سی نہا ا کے نكل مات المضك 
هي مما قضى فيه الصّحابة وغالبها عن ابن عباس عة 

يقول الشيخ: (في التعامة: بدنة) أي: من قتل نعامةً وهو محرةٌ أو في الحرّم ولو كان 
حلالاً» فيجب عليه بدنة» البدنة معروفة وهي الإبل» وقلنا قبل قليل يجوز إخراج البقرة عنها 
لحديث ابن عبّاس. 

قال: (وحمارِ الوحش وبَقَرَتِه امدق وعدا أن ال ادرا ارا ی لہ الا 


الممغططؤوإثما الحم ارال طط لا بع فرت العرت مار الل وک الر خش هما توعان 


من الغزلان» فمثل: الوضيحي و المهاء أظن الوضيحي هو البقر لأن عينيه واسعتان» والمها 
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هو الحمار الوحشي» وأمًا هذه الحمر الأهلية التي توحشتء هناك ُمر النّاس أصبحوا لا 
يستخدمون الحمر الأهلية» الحمر الأهلية التي تعرفونها العادية فتركوهاء موجودة الآن في 
الرياض عدد من الحمر الأهلية» ومن رآها يظنها أنّها غزلان من رشاقتها وأكلها البري» هذه 
الحُمر الأهلية إذا توحشت ذکرنا قبل أنَّ الحكم بالأصلء العبرة بالأصلء فهذه لا يجوز 
أكلها أساس]ء حرام أكلهاء بینما الحُمر الوحشية يجوز أكلها وهي نوع من الغزلان» وغالب 


الغزلان انقرض إلا شيئًا یسیرًا موجود في المحميات الآن. 


٭ مداخلة: 

الطالب:.. 

الشيخ: هذه لم يكن يعرفها العرب هذا حيوان جديد فنأتي بالقواعد العامّة في الشريعة أنَّ 
الأصل في اللحوم الجلء ما لم يكن ذا ناب أو ظفر يفترس به أو يأكل اللحوم عند بعض آهل 
العلم؛ القواعد تقريبًا من خمسة عشر قاعدة في القواعد المحرّمة» والأصل الجل» يجوز أكله 
على القاعدة العامّة لأنّه يأكل الأعشاب» تسمية النّاس له حمارا وحشيا ليس هو المقصود في 
كب الها 

قال: (وبَقرتہ ته) طبعا البقر نوع من الغزلان» (والأيّلٍِ) الأيل تكون قرونه طويلة جداًء 
(والثيتَل) وأهل اللغة يقولون: إِنّه يصح بالشاء ويصحٌ بالتاء» تیتل وثيتل كلاهما وجهان 
صحيحان هو أيض] يقولون بقر وحشي نوع من الغزلان لکن يكون أشقرہ وعلامته أن قرونه 
تكون ملويةء هي أنواع من الغزلان. 


قال: (والوّعْلٍ:) الوعل معروف وما زال موجودّاء في فدية الجميع بقرة لأنّها شبيهة بها 


۵۶۳ ۹۸( 


وقضى بها الصّحابة كابن عبّاس. 

قال: (والضبع: گبْش) لما ثبت من حديث جابر ئة أن النبج اهيوسا أن 
الضبع صيدء والضبع أشكل على أهل العلم إشكال کبیر جذّا؛ لان الضبع له ناب يفترس به» 
بل ويأكل الجيّف. ومع ذلك سمّاه النبيئٌ صََللثَكيَهِیَََ صيدًاء وأوجب فيه جزاءً في الح 
لمن كان محرمًاء فدلٌ ذلك على أنه صيد» يجوز أكله. 

وبناءٗ على ذلك من اصطاد ضبعًا وهو محرم فإنّه يجب عليه الجزاء وحديث جابر 
صحيح لا شك في صحته؛ ولكنه آشكل» وهو من مفردات المذهب أن الضبع قال: (فيها 
كبش )» كبش لاله شبيه من حيث الشكل» قضى به الصحابة - رضوان الله عليهم -» وبعضهم 
یقول: أنَّ الثعلب عند بعض أهل العلم يجوز أكله؛ ولذلك جعلوا أنَّ في الثعلب أيض] كبش» 
عند من يجيز أكله. لکن الصحيح لا يجوز أكله. 

قال: (والغزال: عنزٌء والوَبْرٍ والضَّبٌّ: جَدْيٌ) الوبر معروف موجود الآن» والضب يض 
معروف» الجدي هو معز الذكر یسمّی جدي. 

قال: (واليربوع:) الذي هو الجربوع» مثل: الفأر لكنّه طويل الذيل ويقفز قفرًاء دائمًا 
الاشتراك في الألفاظ مشكل» بعض النَّاس يظن أن الجربوع فأرّاء ولذلك عيب على رؤبة بن 
الحجَّاجٍ أَنَھم قالوا: كيف نقبل قول رجل يأكل الفٹران رؤبة بن الحجَّاجٍ شاعر في صدر 
الإسلام يأكل الفئران» فكانوا يظنون أنَّ الجربوع فأرًا لشكله» ويوجد الآن في بعض الأقاليم 
في البلاد العربية من يسمي الجرذي وهو الفأر الكبير يسمونه جربوعًا أو يربوعًاء طبع قَلْب 


الجيم ياءً لغة فصيحة» فيسمى جربوعا أو يربوعًاء ولذلك بعض البلدان العربية يسمون 


مسد 6 ) و“ 


EK 
الجرذي جربوع» لذلك يقولون: كيف الیربوع يؤكل؟ نظرًا لأنَّ الذي في ذهنه نما هو هذاء‎ 
كل ما فان ا حار ال رهی كبر من اتا :أن الى ل لاقم السا الرحلفی مر‎ 
المخططہ ليس كذلك» والجربوع الذي يوجد في بعض البلدان العربية ليس هو الجربوع‎ 
المقصود في كلام الفقهاء وني لسان العرب قديمًا فإنَّه حيوان يؤكل له ذيل طويل» ويأكل من‎ 

نبات الأرض» ولیس مستكرمًا. 
يقول فيه: (جَفْرَة) والجفرة هو ولد الشاة والمعز إذا بلغ أربعة أشهر لم يصل إلى ستة. 


قال: (والأرنب : عَناقٌ) أي: فيه عناق» والمراد بالعناق يعني: تستطیع أن ت تقول لرن وهو 


الأنئی من المعز والشاة» يعني: من حين يولد إلى أن يكون عمره سنة. 


قال: (والحمامَة: شاة) أي: في الحمامة شاة. 


لفضياةالشَيّحَ د .عبد ڪن السام بن ےر سوي تق 

يقول الشيخ: (بابُ صيد الحرم) شرع الشيخ بذكر أمر في حكم جزاء الصيدء الباب الذي 
ذكره قبل قليل إِنّما هو في ذكر من اصطاد وهو محرم» بدأ يذكر الشَّيخ الآن من اصطاد في 
الحرّم سواءً كان محرمًا أو لیس محرمّاء من دخل مكة واصطاد فيها صيدّاء سواءً كان محرمًا 
أو لیس بمحرم» يأخذ حكم جزاء الصيد الذي اصطاد وهو محرم. 

إذن: المحرم قد يصطاد خارج الحرّم وداخله الحكم واحد» وغير المحرم إِنّما يأخذ 
الحكم إذا اصطاد في داخل الحرم فقط 

يقول الشیخ: (بحرمٌ: صیدہ) أي: الحرّم (على المُخْرم والَلال) وهذا بإجماع أهل 
العلم. 

لما ثبت في الصحيح من حديث ابن عباس أن النبي السار قال: (إنَّ هذا اكد 
حَرَامٌ لا بُعْرَضُ شوک ولا بفْتلی لاه ولا فر صَيْدَه. 

يقول الشيخ: (وحكمٌ صيده: کصیدِ المُحرم) أي: من حيث الحكم أله حرام» ومن حيث 
الجزاء والضمان نفس التقدير الذي سبق من حيث المثلي والتخيير فيه» ومن حيث عدم 
یلکەہ فقد سبق معنا أن من اصطاد صيداً فإنّه لا يملكه. وإِنَّما بُبذل لمن احتاجه كمضطر 
9 ۰ الا يعور أكلهر زا لمعم 

يقول التّيخْ: (وَحرُم قطعٌ شجرو) أي: شجر الحرم (وحشيشه الأخضرين: إلا 
الإذْخْرٌ). 

قول الشیخ: (ويحرّم قطعٌ شجره وحشیشه) دليله حدیث ابن عبّّاس سبق قبل قلیلء 


ویخرج من مفهومها أمران مما ليس بشجر ولا بحشیش: 


G‏ 6ار ا ٦‏ كسد ١‏ ) .م 
چیہ هصن تاا ردم 
گیا و تمر (ضصاصا مس ےر ےا 


© الآمر الآأول: قالوا التی فار لس جر ولا مشش جوز قطف الثم 

© الأمر الثاني: قالوا: ما كان من كمأةٍ وفقع ونحوه» فالكمأة والفقع فاه يجوز أخذها 
ولا جزاء فيها لأنّها ليست شجر ولا حشيش وإنّما هي فطريات -من التي تنبت في الأرض-. 

© الأمر الثالث: أيض) أنَّ النسبة للحرم يدل على أنَّ النسبة للآدمي تجوز فالشجر الذي 
زرعه الآدمي يجوز قطعه. وكذا حشيشه الذي ينبته. 

انت الا افاب قوله: وع الآفضریئ) الخف مشیر أن ماس ليس 
أخضراً- يجوز قطعه وهذا لیس على إطلاق» فإِنَّ الورق اليابس ومن کسر من الشجر هما 
0 مدو تطعهها وط الورق الاس لدي مات وک رع انا الشوك فإن الى 
اعتمده متأخرو المذهب ومنه صاحب (الإقناع) رلالسی ‏ أن الشرلة يجوز ق 
بخلاف ما اختاره الشيخ أبو محمد بن قدامة فإِلّه أجازه وألحقه ہما انكسر. 

قول الشیخ: (إلا الإِذْخْرٌ) لما جاء أن العبّاس وني بعض الروايات مبهم» -من سأل النبيّ 
نيصر عن الإذْحِرَ- فقال: «إلا الإذْخِرَ» ولذلك يلحقون بالإذْخر ما رعته البهائم 
وحدهاء فيقولون: ما رعته البهائم وحدها يجوز لأجل الحاجة العامة فاد الي 
صَََنَعََيَهوسَلَهَ أذن للنّاس بالإذخر؛ لأنّه يُجعل في القبور وني البيوت» الحاجة العامّة أجازته» 
ولو قلناة إن الحشيش إذا لم ترعد البهاتم لا يجوز لماتت الہائب لکن لايجوز أن تتش 
وتعطيه البهائم» لکن أن ترعى وحدها یجوزہ لکن لا تحتش به. 

٭ مداخلة: 


الطالب:. 


Oo 

2 م0 

لتضيلةالشيخ د ڪب السلا بن ر شويع تی 
الشیخ: الأراك يرون أنه ما يجوزء السواك ما يجوزء مايقاس» نص الفقهاء صراحة أن 
السواك السواك قلنا: إا جذر وإِمًا غصنء كلا الأمرين لا يجوز قطعها في الحرّم وهو 


موجود الآنء وبعض التٌاس للأسف يقطعها بجانب منطقتك في الحرّم. 


+R 


+R 


سے 


يقول الشیخ: (ويحرم: صِيدٌ المدينة) لما ثبت من حديث سعد بن أبي وقاص ريه 
النبج صََنَءلِنهوسَلَه قال: (إِنَّإبْرَاهِيمَ حَرَّمَ مَكَةَ وَإِنّي کٹ الكزيتة ارطع ا 
صحيح أله لا يجوز قطع الشجر في المدينة ولا يجوز الصيد فيه» وسيأتي حدہ بعد قليل حد 
ال 

إذن: عرفنا أن صيد المديئة يشمل الصيد ويشمل الشجر. 

قوله: (ولا جزاء) مشهور المذهب أنه لا جزاء في صيد المدينة» بخلاف الرواية الثانية» 
سو رس و 0 
رأى مع رجل من الصحابة من صغارهم عصفورًا قد اصطاده. فقال: اا أبَاءٌ عُمَيْر مَافَحَلُ 
الدُميْرا وقد أنّف أبو العبّاس بن القاص أحد كبار فقهاء الشافعية في القرن الهجري كتابًا 
مطبوعًا في الأحكام الفقهية المستنبطة من هذا الحديث» وهو من قول النبیٔ صَإَلَمليهِوَمَار: 
ھا أا عُمَيْر ما فَعَلَّ التَُيْراء جملة واحدة» جمعها وهو مطبوع وضمن أغلبه الحافظ ابن 
حجر في «فتح الباري»» من الأحكام الط بد على الم ا 
صيدهاء هذا مشهور المذهب. 

يقول الشیخ: (ويبا احٌ: الحشيش للعلف) يعني: ا سا ۹۹ ا 


كانوا يحشون (وآلة الحرث ونحوه) مثل: أن یؤخذ خشبء آلة الحرث أن يقطع الخشب 


ا ہےر × 
لأجل أن تجعل منها السواني يقول: يجوز. (ونحوه) يقولون: مثل: ما تجعل المساند وغير 
ذلك والرحل أيضًا. 

قال: (وحَرَثھا:) أي: حرم المدينة (ما بين عَبْرٍ إلى نَوْرِ) وعير وثور جبلانء ويقولون: إنَّ 
جبل عير هذا مشكل عليهم» أيضاً وجبل ثور» لکن جبل عير متفق عليه أنّه هو الذي خلف 
أحد, وأمّا جبل ثور فالمعاصرون لهم ثلاثة أراء» ما هو جبل ثور المحدّد. على العموم هو 
دالا سک هن بده مكة و ماحد اتا امال 

© بقي عندنا مسألة أخيرة فقط ونختم هذا الباب كاملا وهو قضية جزاء الشجرء من قطع 
شجرًا هل فيه جزاء أم لا؟ نحن قلنا: إِنّهِ لا يعضد شجر مكة ولا المدينة إلا ما استثني» 
ويستثنى من المدينة أكثر مما يستثنى في مكة» نقول: ثبت عن الصّحابة -رضوان الله عليهم- 


واو فا اد کے لعف فيد اهو ا ااج اکر الم مط هة 


سه 


لفضياةالشَيّحَ دعند بلا لسلا بن ےر المٌويعٰ E>‏ 
يقول الشيخ: (بابُ ذكر دخول مكة) قصده من باب دخول مكة أي: ما الذي يفعله المرء 
إذا وصل إلى مكةء ويقصدون بذلك أفعال الحج والعمرة معّاء وقد ذكرت لكم قبل في صفة 
الف مفتیر: کیا تفہ فص رون صن E‏ للا نے 
في باب دخول مكة أي: صفة الحج والعمرة الكاملين» فلذلك يذكرون فيها سنتا كثيرة. 
يقول الشیخ: ( يسن eee‏ 
الصحيحين من حديث عائشة كتا أن النيت صََللَاََوِوَکَلَر دخل مكة من أعلاهاء وأعلى 
ا سی مرج ' بالضمء وكداء الآن هي ثنية» والمراد 
بالثنية هي الطريق الذي يكون بين الجبلين» وكداءٌ الآن هي التي تمر على مقبرة " المعلاء" 
وتسمّى "ريع الحَجون" بالفتح» فمن مرّ من جهة " الحجون" أو من طريق المقبرة» غالبا یأتی 
من طريق السيل یمرٌ على هذا الريع فإله في هذه الحالة يكون قد دخل من أعلى مكة فيكون 
موافقًا لفعل النبيئ .طبع مفهوم هذه الجملة أنَّ الخروج إِنّما يستحب من 
أسفلها وهو " كُدَي" 
يقول: (والمسجذ:) أي: پُسَنٌ دخول المسجد الحرام (من باب بني شيبة) وباب بني شيبة 
هو باب محل لهم من بیوتہم كان في ذلك الزمان» ثم ذهب لأنَّ باب بني شيبة في صحن 
المسجدء في صحن الطواف الذي نطوف به الآنء ثمَّ ذهب ويقابله قديمًا باب السلام, ثم 
ألغي باب السلام وجل خلف المسعی تقل باب السلام القديم إلى محل جديد في 
لسانت افحرت و تدا حم ا ستيج ھک کی ضر الاب ون لگا 


يذكرون باب السلام لا يعنون الموجود الآن وإِلّما يعنون باب السلام الذي يكون في 


€ 

الصحنء ليس المقصود الآنء ولذلك أنا أقول: من باب تبيين أن باب السلام الآن الموجود 
ليس هو باب السلام القديم وليس هو باب بني شيبة» ولذلك فان الدخول منه لا نجزم جزمًا 
ذأما أله کر دنر اهنا لهالا كدر جنا ت عه رضترے إلى ا ری الال ال 
اتھا تھا رید الدائزة ر اد لات نشوك كل من امن بت اسیا 
الموافقة من جهة باب السلام لَه یکون أوفق للسنة ولا نخصص هذا الباب بعينه» بل ربّما 
نقول: إِنَّ الجهة هي الأنسبء إذ المخصص من جهة يجب أن يكون من الصحن» والصحن 
هذا إلتغى الآن بالكلية. هذا طبع إن قلنا بسنيته. الدخول من باب بني شيبة لما ثبت عند 
البيهقي لحديث ابن عباس رتكا قال: دخل النبيئٌ صََََهعلدِوسَهءَ من باب بني شيبة» أو 

قال: من هذا الباب. 
يقول: (فإذا رأى البيت:) المرء إذا دخل المسجد الحرام فرأى البيت (رفع يَدَيْهِ) ورفع 
اليدين فيها روايتان ما ثبت في مذهب أحمد والمعتمد عند المتأخرين أن رفع اليدين يكون 
مع التكبير» يرفع يديه ويقول: " الله أكبر". وذكر بعض المتآخرین ومنهم الشويكي في 
(التوضیح) ن رفع الیدین فقط يكون رفعًا لليدين من غير تكبير» والدليل على أَنّه يشرع رفع 
اليدين مع التکبیر ما جاء عن مكحول -مرسلا- قال: كان الب هرسام إذا دخل مكة 
فرأى البيت رفع يَدَبْهِ وكبّر» وروي أيض]ً من حديث ابن عباس قال: ترفع الأيدي في مواضع» 
رومان راق اليكو رت ت بمجمرعها قا لعل طررعترہ لس فرقم 
المرء يديه مع التكبير» وقلت لکم: أن المتأخرين لهم روايتان في قضية هل يكبّر معه أم لا؟ 


والمعدمد فين الس اي الگکے لال مکحر آ 


No 


ا 


ہے خاب ا غاایٰ ۱۷ء کا لا ص2 
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ور را ںا سے )ہہ ىسا س١س‏ ہہ 


قال: (وقال ما ورد)» روي في ما ورد آثار كثيرة رواها الشافعي في المسند أو رواها بمعنى 
اصح أبن الاين بن الأضم ن المسيدؤة لأن السید لسن من جمع اقا و اهومن 
رواية أبي العبّاس عن الربيع بن سليمان المرادي عن الشافعي» فالذي جمع المسند إِنَّما هو 
أبو عباس الأصم» وأا السنن فإنّه لم يجمعها الشافعي وإِنّما جمعها أبو جعفر الطحاوي 
ورواها المَرّنِ عن الشافعي» طبع منها:" اللهم أنت السلام ومنك السلام" وك 

قال: (ثم يطوف مُضْطبعا) طبع ثبوت أن النيي َّسا طاف مضطبعًاء الاضطباع 
دل عليه حديث يعلى بن أمية أن النبى مَآتَعيِوسٌَ كان إذا دخل مكة طاف مضطيعًاء رواہ 
الإمام أحمد, والمراد بالاضطباع قالوا: هو أن يجعل وسط الرداء تحت كتفه الأيمن» وطرفي 
الرداء على عاتقه الأیسر فيخرج يده اليمنى» هذا يسمّى الاضطباع. 

فال( لاس تر اف الہ الاغداء بالط اف هنو الب لا لات ال مابدخل 
المرء بمكة أن بخدئ الطراف: الابتداء من حبق بكرن هو آوّل الافعالرمو السة ولک 
الطواف في ذاته ركن في العمرة والحج. 

© ني الاضطباع عندنا مسائل تتعلّق به: من أهمهاء أن الاضطاع إِنّمَا هو مشروعٌ في 
طواف القدوم فقطء أوَّل طواف يدخل به المرء إلى مكة» ومثله يقال: في الرّملء فإِنَّما 
مان هه أل E‏ ایک ات لا جل در تال انان المراة ل" 
تضطبع ولا ترمل. 

وبناءً على ذلك فإِنَّ من الاضطباع من كان من أهل مكة فليس طواف قدوم» ومن كان 


قريب من مكة إذن: فليس له طواف قدوم أساسّاء فلا يضطبع فأهل جدة مثلا لا یشرع لهم 


5 لان U‏ مه سس2 
© 6 سے اا اد ا g23‏ 
تید سج کا انا ا راہ أط سمه 
ل 3 u‏ 
کے کے و ا ۔ ا اا ماب مم7« ) سے 


ع 

الاضطباع بنا على ما ذكرت لكم أنَّ المشايخ يقولون: أن أهل جدة بينهم وبين مكة أقل من 
مسافة القاصر فلا يشرع لهم الاضطباع ولا الرمل. 

يقول: (والقارن والمُفرِدُ: للقدوم) يقول: إن القارن والمُمْرِدُ فإنّه يطوف للقدومء -طواف 
القدوم سنّة وأمّا القارن والمُفْرِدُ لا يجب عليهما طوافٌء وإِنَّما يجب عليهم طواف الح 
فلا يتداخلان. 

يقول: (فيحاذي الحجرٌ الأسوة: بكُلّه) هذه مسألة أشكلت على كثير أو على بعضِ من 
طلبة العلم. قول الشيخ: (فيحاذي الحجر الأسوة: بکَلَهِ) الضمير "بكُلِّ" عائدٌ لبن الطائف. 
ولس غَائدًا السهر لاف هجوز أن وماذى بخ العجی اق يجوز أن يحاذى الخجر أو 
بعضه بكل بدنه. 

© عندنا مسألتان تتعلّق بالمحاذاة: 

© المسألة الأولى: أنَّ المراد بالمحاذاة الجهةء ولیس المقصود بالمحاذاة عين الحجر؛ 
نص على ذلك ابن قايد في «حاشيته على المنتھی)ء وابن قايد تلميذ الخلوتي» ما معنى هذا 
الكلام أو ما فائدته؟ يفيدنا في معرفة ابتداء الشوط متى يكونء إذ لو قلنا يجب محاذاة عينه 
لقلنا إِنَّه يلزم عند وجود الخطء حينما كان موجود أن تبدأ الشوط منه. ولمًا قلنا: إِنّه تجب 
جهته فكل من استقبل الحجر ورآه قله يكون قد استقبل الحجر أو رأى جزءًا من الحجر ولو 
رأى جزءًا يكفيه. إذن: الواجب المحاذاة من الجهة لا العين. 

© المسألة الثانية: ما قصد الفقهاء من هذه الكلمة؟ قصدهم سهل جدًا لكنّهم ذهبوا 


لمعنى بعيد» قصدهم أن الطائف -الذي يطوف- لا يبتدئ طوافه إل من الحجرء فلو أخر 


No 


فضي اا لشي د ڪب دا سام ناشوي دو 
الطواف بعد الحجر ولم يحاذي الحجر فإِلّه لا يصح طوافه» هذا المقصود ليس المقصود أن 
كو حاف کا می اا الط من انس وا غل ذلك ا اذش ضوں 

"ا الصورة الأولی: أن يبتدئ الشوط قبله قبل الحجر فيكون قد حذاه بكامل جسده. 


@ الحالة الثانية: أن يحاذي جهة الحجر بکامل جحسدہ. 


©) الحالة الثالثة: أن يحاذي بعض الحجر بكامل جسده» يعني: نقول: أن الحجر الأسود 
هنا وأنا هناء أرى بعض الحجرء فأنا محاذله» ولو بعض الحجر» حاذيت بعض الحجر 
بكامل لو لكن لو ادي بعص جا ودي الباتي [..] تقول: ميا 
يصحٌ... لأنَّ بعض الاس يظن أن يحاذي بکامل جسدك آله يجب أن تستقبل بوجهك 
الس ل لبس :هذا المراد» تع علیہ الخلوق وايق قابد غير ليس هذا المراة أن اسائبل 
بكامل وجهك الحجرء المراد انك تحاذيه من حيث الجهة. 

# مداخلة: 

الطالب:.. 

الشيخ: ايه ما يصمٌ الشوط ناقص الشوط فيأتي بشوط مثلاً واحد عندنا ما نوى 
الطواف إلا بعد الحجر بعد محاذاةء آنا أردت أن أوصل لكم فكرة أنَّ المقصود ا 
والمحاذاة ليست للعين» لو قلنا بالعين إذن لاب ماذا؟ بالخطء ولذلك أفتى المشايخ في 
المجامع العلمیة بإلغاء الخطء لأنَّه ليس بلازم» يؤكد عليه أحد المشايخ توفي -عليه رحمة 


الله- وله رسالة مطبوعة -إمام الحرّم السَّيحْ محمد السبيل-» كان يؤكد فيها من باب 


ي 3 اا ٣۱۷١‏ یج ہے لا رج 
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الاحتیاطء ولكن قاعدة أهل العلم في جميع المذاهب. أن الخط لیس لازم المقصود الجھة 

فالمحاذاة إِنّما تكون بالجهة» ولذلك أزيل الخط. 

الأ أرية أن او وسالة أن الجا الما ا و ا اسرہ ر قلست و أو 
تأخرت یسیرّاء هذا المقصود. والفقهاء يتكلمون عن الابتداء» يجب أن يكون الابتداء من 
هذه النقطة» فليس من نقطة معينة -بالسانتي- محسوبة وإِنَّما فيها تقريب» ونحن قلنا: أغلب 
المقدرات تقريبية» قلناها في الزكاة» وقلناها في الصلاة» أن أغلب المقدرات تقديرية. 

٭ مداخلة: 

الطالية:.: 

الشيخ: لاء ليس لازمّاء استحبه الفقهاء» أن يستقبل البيت بوجهه لأنَّ فيها تكبير. 
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يقول: (ويستلمه ويقبله) استلامه وتقبيله» قال: (فإن شق قبل يده» فإن شق اللمس أشار 
إليه) جاءت أحاديث متعددة في استلام الحجر الأسود ومجموع ما شرع أربعة درجات بهذا 

الترتيب: 

© فأفضل درجة ما فعل النبيّ صَرَلَهَْيَهوسَلَهَ وهو استلامه. ومعنى: الاستلام المس 
والمسح» فتمسح الحجر الأسود. وتقبيله» هذا أفضل الدرجات المسح والتقبيل» هذه 
الدوبعة الأرلى ومن قرط القيل الارن نه صرت فإن کیل الاذب لا صت قبت 
ولذلك تقبيل الرجل» تقبیل الآدب والاحترام لا يكون فيه صوت» إِمّا لوالده أو والدته أو 


قروم 


# الدرجة الثانية: أن يكون استلامٌ مع تقبیل الید والحديث في الصحيح أيضاً تقبل اليد 
فمن استلمه ووضع يده عليه ومسحهاء يمسح هناء ت تمسح الحجر وتقبل يدك وهذا ثابتٌ 
عن النبيق عَََلَنَهعَتَِوسَلهَ أيضاً في الصحيح. 

:© الحالة الثالثة: أن تستلمه بشيء كعصا أو محجن وهو العصا المائلة ثم تضعه تضعه عليه 
وتقبلها أيضاًء وهذا جاء أظن عن ابن عبّاس. 

87 الحالة الرابعة: إذا لم تستطع الأمور الثلاثة فإنّك تشير إشارةً بيدك ولا تقبل اليد 
الإشارة ليس فيها تقبيل اليد» لم قبّلنا هذه بالذات قال عمر بََوَلِيََْنَة: إن لأعلم أنّك حجر 
لا تنفع ولا تضر ولولا أني رأيت النبي هرسام يقبلك ما قبلتك» نحن لم نعمل التقبيل 
لهذا الحجر إلا استنانًا وامتثالًا لفعل لني ايوس لا نقبل أي حجر غيره لا المقام 
لا الصفا لا المروة» لا عرفة غير ذلك لا یقبّل إلا ما قبّله النبى صَآَللَعَلدوسَل. 

يقول: (ویقولّ ما ورد) أي: ويقول عند الابتداء ما وردہ فالابتداء يقول: باسم اللہ والله 

أكبر» وقد جاء عند عبد الرزاق من حديث ابن عمر َة موقوفًا أ نه یفتتح بقول: باسم 

الله والله أكبر» وجاء من حديث علي وفيه الحارث الأعور وفيه الكلام المشهور. 

طبع هنا افتتاح وليس تكبير» ليس رفع اليدين وإنَّما إشارة» يجب أن ننتبه أن الذي يكون 

عند ابتداء الأشواط إِنَّما هو إشارة بیدہ ما يكون تكبير بيدين اثنتين» رفع اليدين إِنّما يكون 

عند رؤية البيت تراه فتقول: الله أكبر» إن صح الحديث أو رفع كما قال ابن عباس فقط. 

قال: (ويجعل البيت عن يساره) وجوبٗء ما يصح الطواف قلبًا تجعل البيت عن يمينك 


من طاف عكس الطائفين فان طوافه غير صحيح فهو بمثابة التنکیس. 


6 + من كمي ٠")‏ 
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€ 
فال توطرف سآن ےت أشواطة فجي تھا الا یمان 00006( کل )المراد 


بالرّکل هو إسراع المشي مع مقاربة الخطى» فليس هرولة لاء هو مشي ولکنك تسرّع الخطى 
مع مقاربتها تجعلها قريبة وترفع الرجل» تحاول أن ترفع رجلك وتقارب الخطى سريعة 
ليست هرولة وإ ما هی ومل. 

٭ هذا الرمل كما ذكرت لكم قبل قلیل إِنَّما یشرع للماشي دون الراكب» فالراكب الذي 
في العربية مقلا ما يسرع لال نما يشرع الرمل لآن له هيا معينة لبس المقصوه السرعة وإثمنا 
الهيأة» فإنّما لا یشرع للراكب» هذا واحد. 

٭ أيض] يقولون: یشرع للرجال دون النساء كما ذكرت لكم قبل قليل النساء لیس عليهن 
دون ذلك لا یشرع لمن لم يكن طواف قدوم له كأهل مكة ومن دونہا أو قريب منها دون 
باد ا 

٭ كذلك لمن كان حامل لغيره» يقول: الذي يحمل غيره لعذر أو لغير عذر لا یشرع له 
الرمل. 

يقوله: 2 0 مهنا أذ الأاتى ومن لم يكن من أعال مكة أر عه ورينها 
مسافة قصرء (في هذا الطواف ثلاثا) دليل ذلك ما ثبت في الصحيح من حديث جابر وابن عمر 
مدعنا أن الني صََلنَءكَِوسلَهَ رمل في ثلاثة أشواط ومشى في أربعة. 

قال: (ثم يمشي أربعا يستلم الحَجَرَ والركنّ اليماني كلّ مرة) يستلم الحَجَرٌ والر كن 
استلام الحجر الأسود بالدراجات الأربع التي ذكرناها قبل قليل» وأمّا الركن فان استلامه 


نما يكون بدرجة واحدة وهو الاستلام بمعنى: المسح فقطء لا تقبّل اليد ولا يستلم بغير 


الیدء ولا يشار إليه. 

وبناءً على ذلك فإِنَّ من استلم الحجر الأسود فإلّه لا يشير إليه» يكفي» استلمتہہ إذا بدأت 
الشوطء وكان لا يوجد زحام ثمٌ استلمت الحجر الأسود ما تشیرہ لأنّك أتيت بالأعلى فلا 

© هنا مسألة مهمة جدًّا ذكرها بعض الفقهاء وهي جيدة جدَّاء وهي مسألة» نحن قلنا: هنا 
عندنا أهم شيء سنتان: 

الرملء 

واستلام الحجر الأسودہ استلام الحجر الأسود غالب يكون مع الدنو من البيتء أيّهما 
أفضل الدنو من البيت أم الرمل في المشي؟ الفقهاء يقولون: إِنَّ الرمل في المشي أفضل من 
الدنو من البيت» ارمل ولو بعيدًا أفضل من أنّك تدخل في الزحام فلا تستطيع الرمل. 

© المسألة الثانية: أنَّ الفقهاء يقولون: يستحب تأخير الطواف بتحقيق السنة في الرمل وفي 
الاستلام وفي الدنوء -ثلاثة أشياء-» قالوا: ويتأكد التأخير في حق النُساءء فإنَّ المرأة يستحب 
لها أن تآغر الطواف حينما یخف البيت» ويعقن الناس يتعمد أن یقصد البيت ف وقت 
الزحامء نقول: لاء الأفضل لك أن تأخره. لأنّك لم تعدم واحدة من السنن الثلاث. إِمّا استلام 
أو دنو من البيت أو رملء فالتأخير لوقت قلة الزحام أفضل نص عليها الفقھاء لتحقيق السنن. 

يقول الشّيخْ: (ومن ترك شيئا من الطواف) يعني: جزءً! من الطواف وإن قل سواء في ابتداء 
الطواف أو في آخره» طبع لم یصخء (أو لم ينوه) بعض النّاس قد یطوف بالبيت ولم ينوه 


مثال ذلك: قالوا: مثل الذي يحمل شخصء يدفه بالعربية لم ينوي الطواف. 


NY م‎ ¢ o 
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© مسألة: هل الحامل يصح طوافه أم لا؟ هذه مسألة مشكلة» ومن أحسن من تكلم على 
المذهب ابن قاید فقد ذكر جدولًا فيه س عشرة صورة» متى يصح طواف الحامل 
والمحمول» وذكر أنَّها تختلف باختلاف النيّات» هذا جميل لو ترجع لها جدول على شكل 
ستة عشر صورة. 

ذکرت لكم فائدة» ابن قايد بماذا یتمیز؟ بالتقسيم» والخلوتي شيخه يتميز بالاعتراضات» 
الخلوتي عندہ اعتراضات عجيبة جدًاء مثله عند الشافعي ابن قاسم العبّادي يحب 
الع ادات اض على الآلقاظ و ارا هو گا رآ بالاعتراضى .ولا زرط 

يقول: (أو لم ينوه) ذكرنا هذا أو مثلاً الفقھاء قالوا: شخص يسعى خلف» ملازم لغریم 
ملازمًا غريمه يطلب منه مالا يمشي خلفه فطاف طاف بعده قال: أجعله طواف عمرة» نقول: 
ما یصخ 7ف لم تر 

قال: (أو نَكّسَه) نَكُسّه يعني: بدأه بالعکس: (أو طاف على الشاذَزْوانِ) الشادّزوان ما هو؟ 
دو اح فاصنا ا کا ی يري أن ہطاحا 
مشهور المذهب -خلاف الرواية الثانية- أن الشادّزوان من البيت» من الحرّم من الکعبة؛ 
فلا يصح طواف من طاف عليه أي: من مشى عليه. 

لو كان بعضه على الشا٥ّزوانء‏ وهو الأكثر كيف يكون بعضه على الشادَروان؟ يطوف 
شخص وهو واضع يده» ترون بعض الاس يضع يده على الكعبة وای يدا الات ین 
صارت؟ على الشاذزوان أليس كذلك؟ يعني: هي على الكعبة» ونحن نقول: الطواف 


بالكعبة ولیس في الكعبة -على الكعبة-» فقالوا: إن كان قد وضع يده فقط» فهو جزء من بدنه 


N ) 6 كمسر‎ 


لفضياةالشَمّحَ دع ڪن السام بن ےر المٌويعٰ و کا 

فيعفى عنه» لکن هو لو مشى على الشادُروان أو على جدار الحطيم وهو الججر كما سيأتي 
بعد قليل» فإنَّه لايصحٌ طوافه لأنّه لم يطف بالبيت لان الشادّزوان على مشهور المذهب 
ا ا ا كاهو سر رت انها لسع دهن اليك 

قال: (أو جدارِ الحجر) الججر: حجر إسماعيل» الذي هو الحطيم يسمَّى حجر 
اسا 

ال( یتا) لقول النبيّ ص ا6و وسار : «ولا يطو ف بالبيّتَ O‏ تا 
النجس يشمل اثنتين: نجاسة من الحدث ومن الخبث» وقلت لکم أحيانا يسمون كلاهما 
حدث» فمن لم يتوضاً أو كان نجسًا فإنّه لا يصح طوافه» لأنَّ صلاة البیت طواف. أو نجس في 
بعض أعضائه مثل: الصلاة من حيث النسيان وغيرهاء ولا يعفى بالنسيان النجاسة هنا في 
المذهب. 

قال: (لم يَصِحَّ) لم يصح طوافه بالكلية» طہ طبع يزيد الفقهاء أمرين» زيادة على ماذكره 
المصتف قالوا: من طاف خارج المسجدء وهو البناء المحاط فإنَّهِ لا يصح طوافه. 

© وهنا مسألة مشكلة» دعونا نذكرهاء أنّهِم يقولون: إِنَّ المسعى بين الصفا والمروة 
بإجماع حكاه النووي هي خارج المسجد. فمن طاف بالبيت وخلال طوافه مشى نی المسعى. 
دائمًا تصير في الححح؛ فهل طوافه صحيح أم لا؟ واضح الإشكال؟ لماذا قلنا: طوافه غير 
صحيح» لأنّه طاف في المسعى» والمسعى بإجماع» كما قال النووي: لیس من المسجد. 
والأمر الثاني: ماذا نقول؟ تتمته نقول: أنَّ من طاف خارج المسجدہ فلا يصح طوافه فما 


رأيكم؟ يصح طوافه أم لا؟ ني الحجٌ والعمرة يزدحم الناس في الطواف بالبيت وخاصة الذين 


€ 

يطوفون في الدور الثاني والسطح» وبعضهم من شدة زحامهم حال طوافهم» يطؤون المسعى» 
ونحن قلنا: من شرط صحة الطواف أن يكون في داخل المسجدء ليس في داخل المسعى» 
وقد انعقد الإجماع أن المسعى بين الصفا والمروة خارج المسجدہ حكاه النووي» نقول: 
طوافه صحيح أم لا؟ صحيح» نقول: إِنَّ الطواف صحیح لسببين: 

87 السبب الأوّل: للاتصال والقاعدة: (أنَّ الأمر إذا ضاق اتسع)ء ونحن قلنا: في الصلاة 
أن من كان خارج المسجدء يصح اثتمامه بالإمام إذا اتصلت الصفوف ومثلها هنا. 

إذن: قول الفقهاء في أنَّ طواف من كان خارج المسجد لا يصحٌ إِنّما يقبل فيما لو كان 
قادرًا على الطواف في داخله وإن لم يكن قادرًا للزحام مثل ما ذكرنا قبل قليل؛ فان هذا اتصال 
بالطائفين نجعلها في حكم الداخل. 

@ الأمر الثاني: أن الإجماع الذي حكاه النووي إِنّما كان في وقته» حينما كان المسعى بين 
العا رار ينض مق وبين اطا رت قبل سر سال السات قبا السا 
الأخيرة في السعودية التي كانت في عهد الملك سعودہ كان بين المطاف والمسعی دكاكين 
يباع فيها وحلاقین فكان فيها محلات تجارية وصخب في الأسواق» فلذلك حُكي الإجماع 
على الحال الأوّلء وأمّا الحال الحالي فيجب أن يقال: إنَّ المسعى من المسجدء ولذلك 
تصحٌ الصلاة فيه ولولا لم تتصل الصفوف لان البناء تعداه» وأمّا کون الحائض يجوز سعيها 
بالإجماع» فنقول: نعم» لأنَّ الحائض يجوز مكثها في المسجد أساسًا ولكن تخففه بطهارة 


كما سبق معنا في باب الطهارة. 


ا الصورة الثانية: الذي يفسد الطواف عدم الموالاة» وذكر التنكيس» عدم الترتيب في 


با 
7ن 
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يغ سكاو لل وہ 
الطواف نقول: على عدم الموالاة: بأن يكون هناك فصل طويل بین الأشواطء الطواف أو بين 
الشرط الو اخ 
نال ((ثم بصلی ركعتين خلفت المقام) المراد بالمقام» مقام إبراهيم ليالس والله 
عل يقول: وَاتَخِدُوا ین كام راهيم مُصَلَى 4 [البقرة: © . واللیغ صا ووسر لما 
انہی طوافه صلَّى وقرأ هذه الآية» وقد كان مقام إبراهيم قریبًا من الببت» ملاصقًا باليبت» ثم 
لا چا السيل دوق عوك عجر بق الخطاب 134486 آخردالی الان المعيردهولدلك 
الفقهاء يقولون: هل المراد بالمقام مقام إبراهيم أهو الحجر أم هو الموضع؟ وبناءً على ذلك 
إنّما يكون الإشكال في من صلّی وجعل الحجر خلفه» -حجر المقام الحجر هذا المعهود- 
جعله خلفه ولكن كان بينه وبين البيت» فهل يكون قد صلی في المقام أم لا؟ والظاهر من 
قضاء الصّحابة -رضوان الله عليهم- أنَّ المراد بالمقام هو الحجر لأنَّ عمر أحُرہ لأجل 


المصلين» ويحتمل أن يكون المراد به المحل والعلم عند الله عَرَصِجَلّ ”. 


se 


[ایة المجلس العالث: 


ب کن 


۱ هر 
۰ 


۶ 


فصل 

ثم يستلم الحَجَرٌ ويخرج إلى الصفا من بابه» فيرقاه حتى یری البیت» ويُكَبرٌ ثلاثا ویقول 
ما وردہ ثم ینزل ماشیّا إلى 20 ا المروة 
ويقولٌ ما قاله على الصفاء ثم ینزل فيمشي في موضع م مَشي ویسعی في موضع سعيه إلى 
الصفاء يفعل ذلك سبعاء ذهابه سَعْيَةٌ ورجوغه سَعْيَةٌ فإن بدأ بالمروة سقط الشوط الأول 
وعد تعاظما آرانخا امو الس الا 

ثم إن كان متمتّعًا لا هدي معه قَصَّرَ من شعره وتحلل: وإلا حل إذا حجٌ؛ والمتمتّعٌ إذا 
شرع في الطواف قَطَمَّ التلبية. 

باب صفة الحج والعمرة 

مز البو ك الال بال بن الأروية قبل الزوال سه ريسو من ا 
الحرم ويبييثٌ بمتّى» فإذا طلعتِ الشمش سار إلى عَرَقَة وكلّها توقفٌ إلا بطن عر 

وسُنَّ أن یجمع بين الظهر والعصرء ويقفَ راكبا عند الصٌَحّراتِ وجبل الرحمة, ويُكثِرٌ 
الذعاء مما ورد: 

ومن وقف ولو لحظة من فجرِ يوم عَرَقَة إلى فجر يوم النحر وهو أهل له صح حَجّهُ وإلا 
فلاء ومن وقف نہارا وَدَقَعَ قبل الغروب ولم عد قبله فعليه دم ومن وَقَفَ ليلا فقط فلا. 

ثم يدقع بعد الغروب إلى مزدلفة بسكينة» ويسرّع في الفجوة. ويَجْمَعٌ بها بين العشاءين 


ويبيت بہاء وله الدفع بعد صف الليل» وقبله فيه دمٌ. كوصوله إليها بعد الفجر لا قبلّه» فإذا 


3 77 نف 
ا کیہ ہے 
7 ےا مہےمہدہ) کت 


بک سہ سد 


اص وہ 
و اليتق 
صلی الصبح أتى المَشْعَرٌ الحرام فيرقاه» أو يقفٌ عندّه ويحمد الله ويكبره ويقراً: #قَإذًا 


2 
و م ادا ے یں روا وگ می 


أَقَضْتُمْ مِنْ عَرَفَاتِ* الآيتين» ويدعو حتى يُسْفْرَ فإذا بلغ مُحَسُرًا أسرع رَمْيَةَ حَجَر وأخذ 
الاو سبعون بين الحمّص والبندق. 

فإذا وصل إلى مِنی: وهي من وادي مُحَسٌر إلى جمرة العقبة» رماها بسبع حَصَیاتٍِ 
متعاقبات» برفع لوی برق ماص إبطه. ويكبر مع كل حَصَاوٍء ولا یجزئ الرمئ بغيرها ولا 
بها ثانياء ولا يقف» ويقطعٌ التلبية قبلّهاء ويرمي بعد طلوع الشمس» ويجزئ بعد نصفِ الليل» 
ا ا وی رک مال اس الات 
ند سل له كل شيع إل النساة. 


والجلاقٌ والتقصيرٌ نُسكُء لا يلزم بتأخيره دم ولا بتقديوه على الرَّمْيّ والّخْر. 


الحمد لله رب العالمين وأشهد أن لا إله 0ح لا 2رك لم انید أن معمة ا عيادة 


ورسوله صا اوسا تسليمًا کثیراً إلى يوم الدين. 


یقول الشيخ وَمَدَآَهُ تعَالَى: (فصلٌ) جاء الشّيخ بہذا الفصل للحديث عن الركن الثاني 
من أركان العمرة» أو لنقل أنَّهِ الركن الثالث من أركان العمرة والحجٌ ألا وهو السعي» وقد 
سبقه أمران: الإحرام والطوافء وبدأ الشيخ الآن بالحدیث عن أحكام السعي» وما يتبعه من 


0 ويل 


أحكام» فقال: (فصلٌ ثمٌ يستلم الحَجَرٌ) قول الشيخ يَعَداقَتَعَالی: (ثمٌ يستلم الحَجَرَ) أي 


ا سبح وا وتا 2۸99 


كمسر 6 ) ا 


دا 7 هو 
نے 


ا 
6 2-0 7 اا سے 


بعد انتهائه من الطواف وصلاة ركعتين خلف المقام» فإنَّهِ إذا انتھی من هاتين الركعتين قام 
واستلم الركن» ويكون استلامه إِمّا بوضع يده على الركن أو بتقبيله كما سبق في ذكر الصور 
السابقة؛ ولا يجرئةعنة الإشارة و إنّما الاشارۃ تكون بابتداء الطواك» والدليل على أنه 
م 00 
من حديث جابر نة اه ذکر أن النبیٗ صَاَللَّلَهوَکَلَر لما صلَّى الركعتين» قال: «ثمَ 
إلى الركن فاستلمه». 

يقول الشيخ: (ثمٌ يستلم الحَجَرَ) أي: الحجر الأسودہ (ويخرّحٌ إلى الصفا من بابه:) هذه 
المسألة فبها مسالتان: 

©) المسألة الأولى: قوله: (يخرّحٌ إلى الصفا من بابه:) أي: يكون انتقاله من الطواف إلى 
المسعى عن طريق باب الصفاء وباب الصفا هذا كان موجودًا ومعروفًا يخرج به المرء من 
المسجد الحرام» وقد كان المسجد إِنَّما هو الكعبة وما قرب منهاء وأمَّا المسعى بين الصفا 
والمروة فإنَّه كان خارج المسجد. فإذا أراد المرء أن يخرج من المسجد مر بهذا الباب فخرج 
منه» فيكون أقرب باب يؤدي إلى المطاف أو أقرب باب يؤدي إلى المسعى وهو الصفاء ثم 
لكا اميل الس اليف ازيل هذا الاب ق آرل الأمر يقي ندل القوس» رکا يقال ار هذا 
هو باب الصفا مكانه» ولكن الحقیقة أنَّ أهل العلم قالوا: إِلّه يجب أن يُزال أولاً: من حيث 
المعنى الشرعي. والثاني: من حیث المصلحةء لإ المصلحة أدت إلى تضايق النّاس في 
المطاف هاس جهة 


وأمّا من حيث المعنى فإن الفقهاء لما قالوا: يخرج من باب الصفاء ذلك لما كان المسجد 


منفصلا عن المسعى» أما وقد أصبح في داخل المسجد معَاء فلا يوجد ما يخرج معه. وإِنَّما 
يتجه إلى الصفاء وهذه من الأحكام التي تغيرت بتغير الأحوال» وباب الحج بالخصوص 
كثيرٌ من أحكامه» -كثير عشرات الأحكام- تغيرت بسبب التغير الجغرافی لمكة وللمسجد 
الحرام وللمشاعر» وهذا واضح في منى وني عرفات وني غيرها من المواضع» وربّما نشير لها 
في محلها. 

© المسألة الثانية» وهو أله یستحب الموالاة بين الطواف والسعي؛ وأخذنا ذلك من أنَّ 
المصنف ذکر الطواف ثم تريس ابي اض گا ھی سر ےت يهنا 
دوسا سدئلیل- ا ا اا 
يجب أن يكون السعي لكي يصح أن يسبقه طواف تُسكء يعن يعني: إِمّا طواف قدوم مستحب أو 


طوافًا واجبًا كطواف عمرة» وأمًا الموالاة بينهما فإِنّها مستحبة وليست واجبة» -وسيأتي 


كا 


الحديث عنها-. 


© المسآلة افا الى ناعتھا من مت البعملة أن اڑل ما قدا به من الظؤاف إتماهو 


ا 


الصفا؛ لأن النيى صََلَ نَمعَلِيَهوَسَلءَ في حديث جابر وغيره لما بدأ سعيه ابتدأه بالصفا وقال: «أَبَدَ 


3 
۱ 


7 
ل 


ما بأ الله با وجاء في رواية عند النسائي بلفظ الخبر قال: دا با ب بدا اله 


اع مش -+--+ 8 
0000 ووسر بدأ بالصفا فرقاه حتّی كان یری 


البیت أوحتى رآی البیت: فدل ذلك علی اسعحاب الڑتی تی بر البیت وحدیت أبن 


8 جا ہاب كس كسس ۵ ) Vv‏ 

9 ان تا 07 طش تاد رک‎ - G 
0 و‎ ZÛ س هه ص اس‎ 

E‏ سس ساد كِ مضا ا ممعم < ) سے 


هريرة ڪن كلاهما في صحيح مسلم أله قال: إن النبيى صََللّدَكيَِوََار لمّا فرغ من طوافه 
أتى الصفا فعلى عليه ثمَّ دعا ما شاء الله له أن يدعو والحديثان كلاهما في صحيح مسلم. 

7 هذا الحديث فيه من المسائل أمور: 

الا الآولى: أن قول المضتك: (فيرقاه) أن الضعوه على الصا متحي »ورلن 
بواجب؛ لأنَّ الواجب إِنّما هو السعي بين الجبلینء #إِنَّ الصَّفَا وَالْمَرْوَةَ من شعائر الله قَمَنْ 
حي ليت َو اغْتَمَرَ قلا جُنَاع عَلَيْه أن يَف بهِمَا4 [البقرة:۸١٠]‏ أي: أن يسعى بينهما 
وليس واجبّا على المرء أن يرقى على هذين الجبلین: وإِنّما هو مستحب لفعل النبيّ 
صَأَلنلِيْهَِسَلَ وأمّا الواجب فهو الذي ذكره الله في كتابه» إذن: الرقي عليها والصعود عليها 
زاس واحيه 

هنا إشكال في كلمة المصنف قوله: (فيرقاه حتی يرى البيت) هذه " حتّى" يحتمل أنّها 
تكون غائية» أي: يرقى الدرج إلى أن ينظر للبيت ثم ينزل» فما يصل إلى أعلاه ولا يصل إلى 
منتصفه» فون حين يرى البيت يكفي» فتكون غائية» إذن: " حتَّى" تكون غائية» والحديث 
جاءت: اقْرَقَى حَتّی رَأَى الْيَيْتّة ويحتمل أن " حى" هنا تعليلية؛ بمعنى: " اللام"» فيرقى 
الجبل ليرى البيت» وهذا الذي عبّر به بعض المتأخرين من الفقھاء أظن صاحب «المنتهى» 


أو غيره» قال: يرقى ليرى البيت» فتكون تعليلية» وأثر هذا بين هذه المعنيين» هل الصعود 


إذن: غر فا أن تی آر وة الصا ما ال ات ا يقولوةة إن الراجب ا اه 


یاوخ كا سییبیس اھ 
استيعاب ما بين الجبلين» وأقل ما يسمّى استيعابًا بين الجبلین قالوا: أن يلصق الساعي عقبه 
80 عا 9 ۹ و ۹ ۶۹" 
فيمسٌ عقبه أو أطراف أصابعه الجبلين» فإن رقی ولو شيئًا يسيرًا فإِنّه يسمَّى زيادة وهو 
شب لو عرفا ما عر ال اجب لاد المقضوة اعادمات الجا 
© عندنا هنا مسألة مهمة سأورد لكم الإشكال فيها ثم أورد لكم کلام أهل العلم فيهاء 
الجبل يتغير وخاصة في زماننا تغيرًا اء فإنّهِ في زماننا غطى كثيرٌ من الجبلء تعرفون هذا 
الشيءء -هذا المزلقان الذي هو: البلاط الذي جاء على هيئة مائلة يسمونه في اللهجة العامية 
المزلقانة؛ لاله یزلق فيه الشخص-» هذا المزلقان في الحقيقة هو غطّی ؛ بعض الجبل» فكيف 
عرق جد ات ؟ موا يعض انان يقول إد قحال تا لن رة 
أعمق منها أو أعرض منها فيما لو كانت أعلى فما ظهر بعضه» الفقهاء كما نص الشيخ منصور 
البهوتي في «الكشّاف) قال: إن العبرة بالدرج الذي فيه» نص على ذلك نے منصوں 
ولذلك قال: «ولو غطَّى التراب أو الحصى بعض الدرج احتاط)ء فيأخذ الحدّ الذي يظنه أو 
كلب ملظم اله يوهي ال ي انار الم رھ وقد ةك المور عون عت نا ا 
أن للصفا عددًا من الدرجات» -فيها درج كالدرج هذا الذي بين أيدينا نعرفه-» يقولون: هذا 
هو غاد د ات الاو ا أن ضد ال مز باسلامة صاحب كتاب «تاريخ مكة المشرفة» 
في القرن الماضي ذكر أَنَّ عدد درج الصفا فيما أذكر الآن أنه قال: ست عشرة درجة أو قال: 
سبع عشرة درجة» نسيت الآن وني عام آلف» -طبعًا الآن ما بقي من الدرج إلا ثنتين ثلاث أو 


فيما يظهر أنه صار اسوولها تلميع يبدو-» وني عام آلف وأربع مئة وعشرة وقفت على الصفا 


قبل الإزالة الأولى» -التعديلات الأولى التي أزيل بعض الصفا منه- فلم أجد بقي من 
رجات لاعف رداك قط روا ماعلل ا هة الح أو لقا 
إنّما هو من الصفاء وجزءٌ منها إِنّما هو من المسعی الدرج الآن لو أردت أن تعدّه لن تجد 
أقل من ذلك بكثيرء لأنّه أزيل بعضه في توسعة سابقة» والأقرب في ذلك أنّك إذا صعدت 
منتصف هذا المزلقان» فإك في هذه الحالة تصل إلى حدّ نہایة المسعى» ومؤخرًا وضعوا من 
اب السا ا گا ساس 0اک فقالرا تاس۶ المسعى ونا راد E‏ 
الجبل» وعلى العموم الفقھاء قدّروا الجبل بعدد الدرجات فعلى الذي كان موجودا في عام 
عشرة وإحدى عشر ما زاد عنه إلا تقريب] نقول: ما أخذ منه إلا تقريب) ثلاثة أمتار» يعني: ما 
بقي إلا ست درجات والدرجة نصف متر عرضها على أقصى تقدير» فنقول: ثلاثة أمتار فقط 
هي التي ال في المزلقان وما زاد فإِلَّه من المسعى فيجب صعودہ في ذلك الوقت. 

٭ مداخلة: 

الطالب:. 

الشیخ: إذا نزل أعرضء العبرة بالدرج الذي كان موجودًا في الوقت الأول وهو مُقدّر ترى 
آنا نسیت العدد» فلعلك تراجع كلام باسلامة وغيره أنا أظن قال ستة عشر درجة. 

الطالب:. 

الشیخ: الجبل لکن لو فهمت إشكاليء الجبل كلما نزلت وحفرت سيعرض. لو قلنا أنّه 
بهذا الأمر على إطلاقه معنى ذلك أنَّ استيعاب الجبل الذي كان في عهد التب اووس 


وفي عهد الصّحابة لو نقصت عنه أمتارًا؛ فإنّك تكون قد سعيت لأن تحدث بعض الجبل 


لقضيةالشّيخْ د.عبد بلا لسلا بن ار الشّويَعْ گا 

آلیس كذلك؟ طيبا. 

نقول: إِنَّ العبرة بما كان في ذلك الزمان والفقهاء إِنّما حذُوہ بالدرج الذي كان موجود. 
اك الذرج 7ا درج كاة [::] والأرض شب ما می سبے؟ وسی؛ بعلو بعضھا بعضن 
ولذلك قال منصور: «وإن جاء غبارٌ أو جاء غيره احتاط)» ما يقول: أتوقع يزيد قليلاً وإن لم 
يصل إلى الجبل وارتفعت الأرض معتاها کاٹھا ارتفعت الأرض. 

قال: والعبرة بالدرج أو نص على أن العبرة بالدرجات الذي هو الدرج الدرج قبل 
تسعين سنة كان ستة عشر درجة» عام آلف وأربع مئة وعشرة لما جاءت هذه الزحليقة ما بقي 
منها إلا أحد عشرء أنا أقول: هذه الزحليقة هذه التي تسمّى المزلقان جزءٌ منها من المسعى 
وجزءٌ منها من الجبل» للصفا والمروة فلذلك خذ بعضها التي هي [..] الأولى قديما ثم 
ترجع بعدها فتحتاط» نعم» تحتاط الآن جعلوا مؤخرّاء يمكن السنة الماضية جعلوا أظن 
علامة لانتهاء الصفا والمروة» كانت هذه مشكلة عند كثيرين. 

قال: (وبْكَبّرُ ثلاثا) أي: ويقول الله أكبر ثلاث مرات ويقول: (ما ورد) التكبير ثلاث). 
وقول: (ما ورد) جاء عن النبیؿ عَِآَلَتَهءَلِيهوَسآََ أنه يقول ذلك ثلانًا. 

© هنا مسألة قوله: (ويقول ما ورد) جاء فيها حديث عن النبيت صَإَلَمليهِوَمَل وهو ما 
ثبت في صحيح مسلم أن النبيج صََنَعَلََوسَََ لما رقى الصفا قال: «لا إل إِلَااللْهُوَحْدَهُ لا 
ريك لَه لَه الْمُلْكُ وَلَهُ الْحَمْدُ وَهْوَ عَلَى كل شَيْءِ قَدِيرٌه» انظر ليس فيها " يحبي ويميت 
بيده الخير" بينما الفقهاء يذكرون في كتبهم هذه الزيادة» وهي زيادة " يحيي ويميت بيده 


الخير" وهذه ليست موجودة في هذا الموضع: الثابت في الصحيح بدونها " وهو على كل 


شيء قدير لا إله إلا الله وحده أنجز وعدہ ونصر عبده وهزم الأحزاب وحده" إلى هنا اقتصر 
الشرّاح أو بعض الفقهاء المتأخرون ومنهم صاحب «منتهى الإرادات» وصاحب «التنقيح» 
المارداوي» وهو الذي وردت به السنّق يقول صاحب (التوضیح) الشويكي: «والمذهب 
الزيادة على ذلك)ء قال: «وتكون الزيادة بقوله: لا إله إلا الله ولا نعبد إلا إِيّاه مخلصين له 
الدين ولو كره الكافرون» هذه الزيادة ذكرها الشويكي فی (التوضیح) وتبعه آخرونء وفيها أثر 
عن بعض الصّحابة - رضوان الله عليهم -» وقال: أن المذهب أنَّها تزاد وعلى العموم الأمر 
هي نی الأذكار والأمر فيها واسع 

يقول: (ثم ينزل) أي: ينزل من الصفاء (ماشیّا إلى العلم الأول) لنبدأ الآن في المشي 
واضح أن الس ق السعى بين الضقا والمروة» الملی إلا فى برغم الس فا يببعى فيه كما 
سياق والسعى كرف بيخ العلمين» وقبل أن أذكر العلمين هناك إشكال ف كتنب يعض 
الفقهاء فان بعض الفقهاء -مثل هنا- قال: إذا جاء العَلم الأوّل يسعى» وفي بعض کتب 
الفقهاء يقولون: وقبل أن يصل إلى العَلَم الأول بستة أذرع یسعی 

إذن: عندنا موجود في كتاب الفقهاء أيضاً في (المنتھی) و«الإقناع» يقولون: قبل العَلّم 
بستة أذرع يعني: تقريباً ثلاثة أمتار وزيادة وهنا يقول: من العَلّم» ما سبب الاختلاف؟ 
الحقيقة أنَّ العَلَم الذي يعنيه الفقھاء الذي يُسعى قبله قالوا: هو علامة كانت موجودة سابفّاء 
محاذية للرکن يعني: بعيدة عن المسعى» فتلك علامة كانت في زمانہاء وأ الآن فإِنَّ العلامة 
الخضراء الموجودة في المسعى أو الآن جعلوها خشبية في التوسعة الأخيرة للمسعى. فإِنّها 


موافقة لموضع السعي الذي هي مقدُم ستة أذرع عن العلامة البعيدة. 


كمسر 6 ) ۷ 


اواب ةا 


إذن: لما يرى شخص في كلام بعض الفقهاء کصاحب «المنتهى» و«الإقناع» أنه یسعی 
قبل أن يصل للعلامة بستة أذرع» باعتبار العلامة القديمة التي كانت بعيدةً عن المسعى وإِنَّما 
يحاذيها بجانب الركن» -ركن الكعبة-. 

قال: (ثمٌ ينزل إلى العلم الأول ثم ب يَسْعَى سعيًا شديدا) السعي الشديد هو: يعني: المشي 
الشديد الذي يكون فيه ظاهره شدَّة المشي وبذل الجهد قال: (إلى الآخر) أي: إلى العلم 

لآخر والعلم الآخر كان معروفًا عند دار العبّاس بن عبد المطلب كتف هذا السعي سنّة 

0 

7 الموضع الأول: أنَّ من كان راكبًا فإلّه لا یشرع له السعي. 

ا الموضع الثاني: المرأة لا یشرع لها السعي. 

©؛ الموضع الثالث: من كان يؤذي أو يؤذى -كذا عباراتہم- من كان يؤذي بسعيه أو 
يؤذى بسعيه بأن ربّما يدفعه غيره فإنَّهِ في هذه الحالة يسقط استحباب السعي. 

قال: (ثم يمشي ويَرْقَى المروة) أي: ويرقى جبل المروة مثل: ما قلنا في جبل الصفاء 
(ويقولُ ما قاله على الصفاء ثم ينزلُ فيمشي في موضع مَشْيهه ويسعى في موضع سعيه إلى 
الصفا) مثل: ما قلنا في الانتقال من الصفا إلى المروة نقول: في عكسه وهو الانتقال من المروة 
إلى الصفاء فإنَّهِ یسعی في موضع السعي ويمشي في موضع المشي بخلاف الطواف: فإنَّ 
الطواف يرمل فقط في الأشواط الثلاثة» وأمّا السعي» فإله يسعى بين العَلّمين في كلّ الأشواط 
ا 


قال (يقعل فلك سيعاة فاه شه آى: من الصنا إلى المروة سعية (ووجوغه شي 


: 
رج 
بے یچچ رر ھچ سوہ 
الصفا إلى المروة والرجوع سعية» فقال ابن القيّم: «قال رحم الله أبا محمد لو حح أو اعتمر 
لعلم أن هذه فيها مشقة كبيرة جدًا» الذهاب والعودة» قال: إِلّها صعبة» طبعًا ابن حزم ما ححٌ؛ 
ذكر ذلك ابن القيّم لکن لما طبع كتاب «حجّة الوداع» لابن حزم ما فيها هذا الكلام؛ نص ابن 
حزم في كتابه الذي طبع (حجّة الوداع» أن الذهاب من الصفا إلى المروة سعية» فلربّما كان في 
کتاب آخر والعلم عند الله عَرََجَل. 

ويقول: نعم مثل الذي قاله» مثل ما قال هناك في الصفا يقول مثله في المروة؛ في بداية 
الأشواط فقطء أمّا انتهاء الأشواط فلا يقول ولا يكبر ولا يدعو آخر شوط ليس فيه لا تكبير 
7708ھ 

قال: (فإن بدأ بالمروة: سقط الشوط الأول) يعني: لو المرء بدأ في سعيه بالمروة إلى 
الال فرظ الأول عدا لا سای 

قال: (ونُسَنٌّ فيه: الطهارة) أي: ویسنٌ في السعي الطهارة ولا تجب: والدلیل على على أن 
الطهارة لی بست بواجبة من الحائن أن لع الوسر قال لعائشة: «افْعَلِي مَا يَفْعَلُ 

مُ غَيْرَ آلَانَطُوفِي» أي: بالبيت والسعي لیس طوافًا هذا ليس مستثنى؛ فدلٌ على أن 
الحائض يجوز لها أن تسعى ولذلك يقول أهل العلم بإجماعهم أله يجوز للمرأة الحائض أن 
تس لاجد کمن يذ على أن الهاو ار ليست شرطًا. 

قال: (والستارة) والمقصود بالستارة: ستر العورة قالوا: لأنّها ليست صلاة والنبيٌ 


نوصل كما جاء في حديث ابن عباس عند أحمد إن صح قال: «الطواف بالبيت 


كمسر 6 ) ۷ 


اواب ةا 


٤ 
اا مم سس‎ 


یدیق کشر ہے ہوک 
صلاة؛ء ولم يقل أنَّ السعي بين الصفا والمروة صلاة. 

قال: (والموالاة) هذه مسألة الموالاة محل إشكال» وقبل أن أذكر محل الإشكال في هذه 
الجملة لنعلم أو نحاول أن نحل هذه الإشكال بالتقسيم التالي: فنقول: إن الموالاة التي 
تكون في السعي نوعان: 
© فأما الأولى: موالاة بين السعي والطواف. 
© والنوع الثاني: موالاة بين أجزاء السعي» طبعًا هم أحياناً یتجاوزون فیسمون السعي طوافاء 

والطواف سعيًا وموالاة بين أجزاء الطواف. 

"ا نبدأً بالأول» وهو الموالاة بين السعي والطواف يعني: هل يلزم أن يكون السعي بعد 
الطواف؟ قلت لكم قبل قليل إِلّه یجب أن يكون بعده» ولا يجب أن يكون موالیا به لِم یجب 
أن يكون بعده؟ قالوا: لان النبج اوت ما سعى قط إلا بعد طواف» فدلّ على أنه 
واجب» لکن لا يلزم أن يكون متصلًا به» فيجوز أن يفصلء وهذا له أمثلة كثيرة والأدلة عليه 
کرت ف لو حملنا الموالاة هدا بى الموالاة بين الس والطراف فإ الم سم 
بلا إشكال. 

7 النوع الثاني من الموالاة قلنا: الموالاة بين أجزاء السعي» وما معنى ذلك؟ أنَّ المرء إذا 
أراد أن يسعى بين الصفا والمروة يأتي بالشوط الأول في كل يوم» فهل هذه الموالاة واجبة أم 
ليست بواجبة؟» إذن: عرفنا معنى الموالاة بين الأجزاء يعني: يجب أن يجعل الأشواط متتالية 
لا یفصل بينهاء الفقهاء المتأخرون ذكروا روايتين في اشتراط الموالاة بين أجزاء السعي» 
فالأكتر متهم كما هى غبارة الشريكى يقول؛ إن الاکٹر على أن المرالاة ليست شرطًاة 


6 
ويسعد لوق يماذا؟ SS‏ 
سعت بين الصفا والمروة في سبعة أيّام» روى ذلك الأثرم كما نقل ابن قدامة في «المُغني) 
ل ل 
واضحًا فهي من السنّة الظاهرة بينهم» ولم يحدث إنكار منهم بل أبوها ربّما علم بهاء 

روان هو عبد الله بن عمر. 

الرواية الثانية أنَّ الموالاة بين الأجزاء واجبة» وهو الذي مشى عليه صاحب «الإقناع 
والمنتهى» وقال في «التوضيح): «وهو الأظهر). 

9 ارا أن رل إن هذا ما وکال عنمن اتاب البو ااهل 
يعارض كلام الفقهاء المتأخرين كالمؤلف نفسه في كتاب «الإقناع» أن المؤلف في «الإقناع» 
قال« جب الموالات تشقرل: لوا جهن إكا أن تحمل الموالاةعنا علن ار لایخ 
السعي والطواف أو نقول: إِنَه ذهب للرواية الأخرى التي ذهب إليها الأكثرء وبذلك نوافق 
بين کلام المصتف وما ذكر في الكتب الأخرى. 

إذن: عرفنا الآن ما الذي يسن في الطواف» وسبق معنا أن شرطه شيء واحد وهو ماذا؟ بل 
له شرطان: 
© أن يسبقه طواف. 
٭ والشرط الثاني: النية لاڈ فيه من النية» فلو أن امرأ سعى من غير نية لا يصح طوافه أو سعيه 


بقي عندنا أمورہ أشياء لا تسن في الطواف» لا تشرعء نقول: من الأشياء التي لا تشرع في 


2 
ا 00 بدو 


6 ) ل 


7 
اا م سس 


لقضيآةالشّيخ دع ڪب السام بن ار المٌويعٰ و تا 
الطواف الاضطباعء والفقهاء يقولون: إِلّه لا يسن لم یقولوا: أنه مكروه أو غير ذلك والأقرب 
أله مكروه؛ لأنٌ النبج صََِآلنَعَتوَسَثَرٌ هى عن اشتمال الصماء والفقهاء يفسرون اشتمال 
الصماء بالاضطباع» وقد ذكر أبو عبيد القاسم سلام أن الاضطباع هو: تفسير الفقهاء بخلاف 
تفسیر أهل اللغة للحديث» قال: وهم أعلم به أي: أعلم بتفسير الحديث» فدلٌ على أن 
الانطباع وهو إخراج العاتق الأيمن أنه في غير الطواف مكروه» وخصوصًا في الصلاة. 


يقول الشيخ: (ثم إن كان متمتّعًا لا هدي معه:) أي: بعد انتهائه من الطواف والسعي إن 


ع 


كان متمتعًا لا هدي معه يعني: لم يسق معه الهدي (قَصَّرَ من شعره وتحذّل) أمّا كونه قصّر من 
سس بیو 

شيء لحلق الح وذاك آكد فالستة يقول: الأفضل له يقول: كذا الأفضل له أن يقصّر ولا 
پان الكو لو يلق لا اکال :نيه 

قال: (وتحلّل) وهو الأفضل والأتمٌ أن المرء يتحلّل. 

ا0 0 ل الماد اا اتشخا ص: 


- من كان متمتعا وقد ساق الهدي 


+R 


- أو كان قارنًا. 

- أو كان مفردا. 

إذن: فقوله: (وإلَّا) هم الثلاثة الذي ذكرنا قبل قليل: من كان متمتعًا وقد ساق الهدي أو 
قارنًا أو مفردّاء أصلاً لا يجد إلا هذه الصورة» (وإلا: حلّ إذا حجٌ) أي: ديد e‏ 


معمتعًا فإله يحلق شعرہ لكنه لا يحل بیقی على خاله. 


7220" 0۷" 
يقول الشيخ: (والمتمتّمٌ) ومثله المعتمرہ (إذا شَرَّعَ في الطواف: قَطّعَّ التلبية) نحن ذكرنا 
أن الشخص يبدأ بالتلبیة من حين ركوبها على راحلته فيبدأ يلبّيء يلبّي إلى أن يدخل البيت 
وهو يلبّي فإذا بدأ بالطواف بحيث حاذا الحجر الأسود فإنَّهِ يقطع التلبية» الفقهاء يقولون: 
ومع قطعها فإِلّه لا بأس من الإسرار بها وعدم الجهر بها حال طواف القدوم فقط» لکن بعد 


الطواف انتهى» لا تلبية حتّی يحرم بالحخ. 


هه 


لتضيآة شيخ دعب السام ناشوي و 
يقول الشيخ: (بابُ صفة الحج والعمرة) بدأ السيخ الآن بذكر الأحكام المتعلّقة بالحجٌ 
والعمرة وحدهما؛ لان الأحكام السابقة يشارك فيها المعتمر الحاجٌ» وهنا أحكام خاصة 
بالحاجٌ فقط» ثمٌ سيأتي بعدھا بالأحكام المتعلّقة بالعمرة على سبيل الاختصار. 
يقول الشيخ: (يسن للمُحِلَّينَ بمكة:) والمحلون بمكة نوعان: ما أهل مكة ومن كانوا 
دونہا بمسافة قصر أو الذين قدموا بعمرة وتمتعوا بها إلى الح يقول: (يسن للمُجلين بمكة: 
الإحرامٌ بالحج يوم التروية) هذه المسألة فيها أمران: 


© الأمر الأول: الدلیل وهو ما ثبت عن جابر ويَدَلَنَدْعَنْهُ في صحيح مسلم لما ذكر قدوم 


3 


اللبیؿ صَأَلنهعكيَوِسَسَلَ وطوافه وسعيه بالبیت قال: «فحل النّاس كلهم إلا النبیی 22 
وای ا گناک تا اا مورسات دی لا دان اراب 
التروية» فدلٌ على أنَّ من حل بأن كان متمتعًا أو كان من أهل مكة فإلّه إنما يحرم يوم التروية. 

© المسألة الثانية: أن قول الشيخ: (یسن للمُحِلین بمكة: الإحراغ) الإحرام هنا من 
حيث ما يجب وما يسن فيه مثل الإحرام من الميقات فيقولون: إِلّه یستحب في ذلك الموضع 
الاغتسال» وهنا يستحب الاغتسال وكذلك يستحب صلاة ركعتين فكذلك هناء وهكذا يفعل 
مثل الإحرام الذي يكون هناك من الميقات. 

يقول الششیخ: (قبلّ الزوالِ) لفعل النبي صَوَلنَدعَيوسَََ وأصحابه» كما ذكرت لكم في 
خلب جار آله قال: «فلمًا كان يوم التروية توجهوا إلى منی) أي: كان ذلك قبل الزوال مع 
النبي صَبَنَهعَِوسََمَ وقد خرج قبل الزوال» عندنا هنا مسألة مھمة يعني: مفهوم هذه الجملة 


€ 

اوس ا قروم من ا ان رس ما اا ا انو ااا 
وقد ذكر الإجماع عليها الكرماني في شرحه لصحیح البخاري 3 يوم الزوية و ا ا 
سنن ليس شيء منها واجب. 

من أخر فعله بعد الزوال» فإن كان من أهل مکة فإنَّه يجب عليه أن يصلي صلاة الظهر في 
وقتها تامة؛ نہ ما خرج من أهل مكة ومثله من أقام بمکة إن قلنا إِنَّه أقام أكثر من أربعة أيام, 
فلو ألا اما ونس ۓ رفس فلك آلی عر ای ل نک استبوع رگاجا یرہ العام 
أحرّم لكنه ما خرج إلا بعد الزوال -من مكة من بيته-» فنقول: وجبت عليك صلاة الظهر 
ماذا؟ وأنت مقيم فيجب عليك أن تصليها أربعًا ما تقصر؛ لأنّها وجبت عليك» متى تقصر؟ 
إذا خرجت قبل الزوال أو على قولهم إذا زالت الشمس وهو وقت الظهر وقد تبيأت 
للخروج» وهذا سبق ذكرها في باب صلاة أهل الأعذار وقصر الصلاة. 

لو كان من أهل مكة وكان اليوم يوم جمعة» نقول: إن خرج قبل الزوال فإنَّهِ يصليها في 
منى ركعتين» ما يصلي الجمعة» تسقط عنه الجمعة؛ لأنَّها خارج مكة وإن كان زالت الشمس 
ولم يخرج من مكة فيجب عليه أن يصلي الجمعةء يصليها جمعة ما يصليها ظهر. 

إذن: هذه فائدة مهمة في قضية متى تخرج» خروج المرء من مكة إلى قبل الزوال وبعد 
الزوال تختلف فيه أحكام» من حيث وجوب الجمعة إن كان مکیا أو الإتمام إن كان مکیّا أو 


مقمًا 
۰ 


85 


قال: (قبل الزوالِ منها) أي: خرج من منى. 


عندنا مسألة أخيرة» المصدّف هنا قال ذكر أنه یستحب للمرء أن يحرم متى يوم ماذا؟ يوم 


) ل 


ا 


کے اا ۱۷ء کا لا ص2 
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2 ےر ت نار سے )ہہ ىسا سے ہہ 


لتیاؤالشیخ دعب السلا بن ےر الشّويَعْ و کےا 

ثمانية» في موضع واحد یستحب للمرء أن يحرم يوم سبعة» قالوا: هذا الموضع هو من كان 
متمتعًا ولم يجد الهدي» -هدي التمتع والقران- فإنّه يصوم ثلاثة أيام في الححٌ وسبعة إذا 
رجع» ونحن قلنا: أن الثلاثة ثة ام في الححٌ متى يكون صومها ابتداؤها أفضلها؟ أن يكون اليوم 
السابع والثامن والتاسع ليكون التاسع في يوم عرفة» هذا هو الأصل على مشهور المذهب 
أليس كذلك؟ وقلنا: أنَّ من شرط صيام ثلاثة أَيّام في الحجٌّ أن يكون محرمًاء فلذلك نقول: إِنَّ 
من كان متمتعًا ولم يجد الهدي فإِلّه يحرم من اليوم السابع ليصوم ثلاثة أيام» أو السادس إذا 
أراد أن يقدم فيكون يوم عرفة مفطرًا هو حرٌ؛ فيحرم من السادس أو من السابع لكي يصوم 
ثلاثة آيام. 

يقول: (ويجزئ من بقيّة الحَرّم) أي: ويجزئ هؤلاء أن يحرموا من بقية الحرم من أ 
مكان في الحرم في مكة» هذه الجملة مفهومها: أنّه لو أحرم من خارج الحرم هل يصح 
إحرامه؟ نقول: نعم يجوز إحرامه من خارج مكة» وعلى ذلك فإنَّ عرفة خارج الحرّم؛ فمن 
كان متمتعًا أو من أهل مكة يجوز له أن يحرم من عرفة» مفهوم هذه الجملة قوله: (يجزئ) 
ليس مفهومها أن من أحرم من خارج الحرم لا يجزئه. هذا المفهوم غير مراد» طبع الفقهاء 
يقولون: یستحب أن يكون من المسجد أن يكون إحرامه من المسجد الحرام يذكرون هذا 
الشيء بل إن بعضهم بالغ فيقول: يستحب أن يكون إحرامه من تحت الميزاب» -ميزاب 
المسجد- ولا أدري ما هو أصل في ذلك. نعم ربّما فيه أثار منقولة لا أعلم. 

يقول الشّيخ: (ويبيتُ بمئّى) المبيت بمتى لحديث جابر فعل النبيئ صََلعيِوسَرٌ وهو 


سنّة كما نقلت لكم بالإجماع عن الكرماني» فالمبيت في تلك الليلة في منى سنةء وليس واجبّاء 


ہےیسوچججو وو وھ 
ن دت جا أله لكا طلعت الس مشى. 

AD‏ اتد اھ عيدى هنا صقان 

© المسألة الأولى: قول الشَّبخ: (وكلّها موقفٌ إلا بطنّ عُرَنَة) إتيان الشّيِخْ بهذا الكلام 
بنا قولهة سار إ5 طلعث المي بوهم أن ال أن المرء يدل عرفة اشر من عین يصلة 
وهذا ليس كذلك فإنَّ الذي نص عليه الفقهاء» وذكره شيخ الإسلام ابن تيمية أَنَّه هو الأقرب 
والسنَة وقال: أن بعض الفقهاء يهمله» مثل ما ذكر المصنّف هنا مع أنَّ في كتابه الأوسع 
«الإقناع» نص عليه أن الأفضل أن يبقى في بطن عُرَنَة في جانب مسجد ثَرَة عند تَمِرَۃ إلى أن 
تزول الشمس: فلا يكون دخوله لعرفة إلا بعد الزوال» هذا الأفضل والأتٌ. لکن لو دخلها 
قبل يجوز ويجوز أن يدخلها حتّی من الليل» والآن بدأوا من سنتين وثلاثة یسمحون للناس 
أن يأتوا إلى عرفة من الليل» قبل كان يمنع والآن أصبح يسمح به. 

© المسألة الثانية: قوله: (وكلّها موقفٌ إلا بطنّ عُرَئّه) هذا الإجماع عليه على أنَّعُرَنَة 
ليس من البیت؛ وقد جاء في حديث جابر عند ابن ماجة أن التب صََلتدعكَِوَکَلَر قال: «عَرَفَة 
كُلّهَامَؤْتِفٌ وَارْدَُوا عَنْ بَطْن َة والزيادة الأخيرة استثناء (بطن عرنة» لا يصح إسنادها؛ 
لأنّهم يقولون: تفرّد مها القاسم بن عبد الله بن عمر العمري وهو ضعيف» وذكر ابن عبد البر 
أن جل ال ولات ا جاءت مدوة هده الريادة اط > عرَّنَة) - لکن شبه الاتفاق عليهاء 
ولكن لها شواهد. 

يقول الشيخ: (ويْسَنٌ: أن یجمعَ بين الظهر والعصر) أي: في يوم عرفة -في اليوم التاسع-» 


كمسر 6 ) ا 


ال-2 ةا 


سواءً وصل إلى عرفة أو لم يصل حتى لو كان في مى ما دام متلبسًا بالإحرام وقد خرج بمكة. 

© وهنا مسألة مهمة جدَّاء وهذه المسألة هي: هل الجمع بين الظهر والعصرء والمغرب 
والعشاء في منى فی مزدلفة وني مكة وني عرفة» هل الجمع هنا نُسك أم آنه لعلة سفر؟ هل هو 
لعلة السك أم لعلة السفر؟ هذه المسألة من أشكل المسائل على أهل العلم» وظاهر 
الوذه هنك الا رين أن الجمع إِنّما هو لأجل السفرء ولذلك صاحب «المنتهى» قال: 
اویجمع بين الظهر والعصر لمن يجوز لهم ذلك» ذكر شرّاح «المنتهى» أن المقصود بهم غير 
المكيين» فذكر ابن قايد في «حاشيته» قال: «فالمكيون لا یجمعون) إذا كانوا قريبين دون 
مسافة قصر هذا كلامه» قال: «وليتأمل»» قال: فالمسألة محل تأمل» ولذلك المسألة محل 
تأمل وأنتم تعرفون السّيخ تقي الدين -یری أنَّ- الإشكال کل على المكيينء ما الأفاقيون لا 
يوجد إشكال عليهم؛ لأنّهم حتّى وإن کانوا مقيمين فقد خرجوا حتى وإن خرجوا أقل من 
َال مجعو ر روا مان اال لکل عل د اصل 
علة السفر كما هو ظاهر التعلیم صاحب المنتھی وفهمه ابن قايد وهو نص الشيخ تقي الدين 
9 ذلك الآن اهل مل دون عرق ول رو ولا مس عدوا سد ارالك این 
قايد لما ذكر هذا الكلام قال: «وليتأمل» يحتاج إلى تأمل» وهو كما قال يحتاج إلى تأمل 
وتحقيق فلعل يعني: بعض الإخوة الأفاضل أن يحقق فيه وينظر. 

قال: (ویقفَ راكبا عند الصَّخَّراتِ وجبل الرحمة) أما الوقوف راكبًا فإنّه سنّة لِمَاجاء في 
حديث جابر نة أنه قال: ثم ركب النبيئٌ ةيوس حتّی أتى الموقف فجعل بطن 


اق إلى الات هذا راح قال ال ہقف راككا على دالت فالا يخلاف سار 


3 فا u‏ نہ سر 
کک و کے ۱۷ا ۱9ء 1 ب 5 وهم 
تقد ت وداد SBOE‏ 

لسم 3 u‏ 
2 ےو نا ہے ا ا اا م سے 


€ 
المناسك وسائر العبادات» فن الأفضل فيها أن يكون ماشيًا إل هذا الموضع الوحيد أن 


يكون راكبًا في يوم عرفة» وبنوا على ذلك وهو مخالفة يوم عرفة» مسألة لطيفة في المذهب هل 
الأفضل أن يحم المرء راكبًا آم أن بح ماشيًا؟ قالوا: على قاعدتنا فإ الأفضل أن يح 
ماشیّاء هذا كلامهم مع أن النبى َوَس حجّ راكبّاء قالوا: إنّما حح للتعليم» هذا 
كلامهم وهل كلامهم يعني: يسلَّم مطلقا العلم عند الله عَرَيَجَّه لکن يقولون: إِنَّ الأفضل أن 
يمشي راكبّا؛ لان الأفضل في العبادات المشي إلا في هذا الموضع الركوب لفعل التب 

يقول: (عند الصَّخَراتِ وجبل الرحمة) الصخرات معروفة بجانب الجبل المعروف 
الذي يسمّى بجبل الرحمة أو يسمَّى "إيلال" على وزن هلال» هذا الجبل المكث قريبًا منه أو 
بجانبه سنّة يسن القرب منه لحديث جابر الب ةيسار جلس بجانبه» ولا يسن 
صعوده ولا يشرع بإجماع أهل العلم يعني: يستحب القرب من الجبل والصخرات بإجماع 
أهل العلم» ولا يستحب صعودہ بإجماع أهل العلم» حكى الإجماع جماعة منهم الشيخ تقي 
الدين في «القواعد النورانية». 

يقول: (ويُكيْرٌ الدعاء) للنبيت صََآَلنءَلَِوسَهٌ بین أن أفضل الدعاء يوم عرفة. قال: (مما 
ورد) فيه لقول النبیؿ ص ا6و وسار : «أفْضَلٌ ما قُلْتُ آنا وَالَيُونَ قَِْي) يعني: في يوم عرفة " لا 
إله إلا الله وحدہ لا شريك له له الملك وله الحمد يحيي ويميت وهو على كل شيء قدير". 

يقول الشيخ: (ومن وقف -ولو لحظةً-) أي: وقف في عرفة ولو لحظة يعني: ولو شيًا 


م ت 


ے 5 : ے‫ ٠.‏ دس کے جن ٠.‏ لے 
يسيرًا بل قالوا: ولو مرورًا. (من فجر يوم عرّفة إلى فجر يوم النحر -وهو أهل له-: صح 


6 ) ل 


۔ مو 


حجہة) الوقوف بعرفة له درجتان: 

7 الدرجة الأولى: درجة إجزاء التي ذكرها هنا ودرجة الإجزاء لھا قیدان: 

# القيد الأول: من حيث الزمان» فنقول: يكفي ولو لحظة» الوقوف ولو لحظة بالمرور 
لکن يكون بعرفة ليس فوق عرفة: وإِنّما بعرفة لو جاء شخص بطائرة ما نقول إِنَّكُ قد وقفتء 
7 رقف رقا أن کت پا 

© اليد الاب وتن خت رتنا رت 0 ئ۰ 
هذا وقت إجزاء» والدليل عليه حديث عروة بن مضرس ةة النبي هلوسر قال: 
مَنْ صَلّی معنا وَقَذ وَقَف بِعَرَقةً سَاعَة من َيل أو هار قَقَدْ قَضَى نُسْكَها فدلّ ذلك على أنَّ 
الرقرف من لبل آ راو والهار عل القافدة عد علما المذهب وفت الجمهرر؛ لن 
النهار بعضهم يقول: أنه من طلوع الفجرء وبعضهم يقول: من طلوع الشمس والمعتمد في 
المذهب أنَّ النهار من طلوع الفجر ولذلك يقولون: أن غسل يوم الجمعة -كما سبق معنا- 
من طلوع الفجر ولیس من طلوع الشمس» وهكذا كل ما يسمّى نهارًا. 

قال: (-وهو هل له-) من شرط الصحة لابدّ أن يكون أهلاً للحجٌ والذي يكون أهلاً 
للح واحد من ثلاثة» يعني: ثلاثة أوصاف لابدً أن یتحقق فيه: 
- الأوّل: الإسلام. 
- والثاني: العقل. 
- والثالث: الإحرام بالحج. 


فلو تخلف أحد هذه الشروط الثلاثة فإله لا يصح حجه ولو وقف» فغير المسلم لو وقف 


u YS 5‏ پر مسر 
کک و کے ۱۷ا ااه | و 1 ب 5 وهم 
0 ت واد STORED‏ 
ل 35 39 
2 و ضام ۔۔ ا ا اا مم سے 


ع 

لایصح من لم يكن محرمًا بالحجٌ لا يصح حجّه من لم يكن عاقلا إن كان مغمى عليه أو 
مجنون أو سكران فإِلّه لا يصح حجّه إلا النائم فإنّه يعفى عنه. 

يقول: (وإلا فلا) أي: وإن لم يكن كذلك فإنّه وإن لم يفقد يعني: يكون ممن هو أهل 
الحجّ أو يصح هو أهل له أي: للحجّ فإله لا يصح حجه. 

نحن ذكرنا أن من يكون أهل الححٔ ثلاثة شروط أليس كذلك؟ مفهوم هذا الكلام أن غير 
هذه الشروط ليست لازمة وهو كذلك فيقولون: إِنَّ نية الوقوف بعرفة بشرط ولا أن يعرف 
محله أي: محل الوقوف يعني: جاء بعرفة لکن ما يعرف أنَّها ركن» ما يعرف أَنھا واجبة عليه 


يقولون: أن هذاة الأمران لسا شر طا عرفات بخلاف الطراف والسعي» قن الطواف 


المحلء أنّهها واجبة في الح أو ركن فيه» أمَّا الوقوف بعرفة فلا يشترط فيه هذان الأمران. 

يقول الشيخ: (ومن وقف نهارا) بدأ الشَّيخْ بذكر صفة الكمال في الوقوف بعرفة» وصفة 
الكمال في الوقوف بعرفة قالوا: أن يجمع بين الليل والنهار معّاء وأتم صفة الكمال أن يكون 
من بعد الزوال في عرفة إلى الغروبء فيأخذ ولو جزءًا يسيرًا من الليل. 

يقول: (ومن وقف نھارا ودَقَعَّ قبل الغروب ولم يَعْدُ قبلّه فعليه دم) هذه المسألة مهمة 
جذّاء وفهمها سهل جدًا الوقوف بعرفة ركن» ومن وقف بها نهارًا وجب عليه أن يستمر إلى 
الغروبء فيأخذ جزءًا من الليل ولو لحظة. إذن: الذي يقف بالنهار يكون أتى بواجب وركن 
معّاء الذي يأتي في اللیل أتى بالرکن وسقط عنه الواجب لأنّه لم يفعله. إذن: يجب أن نفرق 


بين الاثنتين بين الركن الذي هو الوقوف بعرفة وبين الواجب الذي التزمه المرء على نفسه إذا 


6 ) ل 


کب ہب بس شش کا 

وقف في عرفة فی نہارھاء فمن وقف في النهار فيجب عليه ألا يخرج منها إلا بعد الغروب؛ لأنَّ 
النبي صَِرَلَنَهءََِوِوَعِهوَسَلمَ والصحابة معه تحينوا الغروب ولم يخرجوا منهاء لم يخرج أحد 
۴ "90 فلاف نا و کا 
سيآن نال لالم کان اتھ اا راان ا سی گا لا على انکر مو هر نه قل 
الغروب لا يجوز ولكنه واجب وليس بركن فیجبر بدم. 

قوله: وتيقل ينا جة] بداناعلى د7ا أن من سے قبل القروي مل اسلف تن 
فرجع أي: قبل الغروب ففي هذه الحالة ومكث فيها إلى الغروب فنقول: لا دم عليك. 
سد دين آلاظ بت انس ران رجرد طیے الو فرت الم و دک حت 
قبلھا ثم رجعت؟ نقول: وجب عليك الدم وجب عليك الدم. 

يقول: (ومن وَقَفَ ليلا فقط: فلا) هذا معنى كلامنا أَنّه أتى بالركن ولم یشرع أصلًا في 
الواجب لكي نقول أَنَّهِ قد وجب عليه. 

يقول الشيخ: (ثم يدقَمٌ بعدَ الغروب إلى مزدلفة) بدأ الشيخ بعد ما انتهى من أفعال الحجٌ 
الأكبر أو الرابع من أفعال الحجّ وهو الوقوف بعرفة بدأ بذكر الواجبات وأولها الدفع إلى 
مزدلفة. 

قال: (يدقَعٌ بعد الغروب) قوله: (بعدَ الغروب) إذن: لاب أن تغرب الشمس والمرء في 
عرفة» ما يخرج منها فإذا غربت دفع بها مباشرة» والفقهاء يقولون: يجب أن يكون الدفع بعد 
الغروب» ويكره أن يكون الدفع قبل الإمام. 


انتبه عندنا أمرين: من وقف بعرفة في النهار يحرم عليه الدفع قبل الغروب: ويكره قبل 


الإمام» أمَّا المالكية فيقولون: يحرم أيضا قبل الإمام» من دفع قبل الإمام يحرم, ما المراد 
بالإمام في زماننا هذا؟ بل من الزمان القديم» الإمام هو أمير الحجٌ» في كل سنة من بعد النبيت 
روس لاب أن يحج بالمسلمين أمير» الذي يحج بالمسلمین أمير معروف» غالبًا في 
وضعنا الحالي هو أمير مكة ومن وقف مع الطريق الرئيسي» -أظن رقم ثلاثة يسمونه- فإنَّه 
يرى -البيرق يسمونه- أو العلّم الذي عليه علّم المملكة» هو أول سيارة تخرج من عرفة 
ولذلك عند المالكية يحرم أن تخرج قبلهاء ولكن كانوا قديما يحجزون النّاس حتّی يخرج 
السيارة الأولى هذه ثم يفتحون للنّاس وأا الجمهور فالَھم يقولون: يجوز لکن مع الكراهة. 
يعني: يستحب لك أن تنتظر حتّی يخرج ثمٌ تخرج بعد سيارته» وهو على أول سيارة تخرج 
دائمًا يكون على الطرف. 

يقول: (بسكينة) بحيث لا يؤذي غيره كما سیأتي أنه يسرع في الفجوة» وإذا وجد ضيقا فإنَّه 
يهدئ» بعض الفقهاء يزيد كلمة "بسكينة ووقار" تجدها في بعض الکتب وأنكرها بعض طلبة 
العلم وقال: أنه لا يوجد الوقار في الحج وإنّما السكينة والوقار إلّما هي موجودة في الصلاة» 
يخرج إليها بسكينة ووقار في آداب المشيء وأمّا هنا فن الموجود في كتب الفقه السكينة فقطء 
وزيادة "وقار" إِنّما هي زيادة من النسّاحَ وليست من كلام المصنفين» وجدت بعض النسخ 
ن الى الاززادات وق مض الکب ہس السخ ایس كلها 

پشول: (ويسرّع في الفجوة) أي: عندما يكون أمامه فراغ لحديث أسامة أن البِی 
ووسر إذا وجد فجوة نص أي: أسرع. 


قال: (ويَجِمع ا( أي: يجمع بمزدلفة ين العشاءين) يجمع بين العشاء ویکون جمعه 


كمسر 6 ) ۷ 


اواب ةا 


مہا سك ا -۔۔۔۔۔۔۔۔ توچ 
اقل حط الرحال ار ما يصل يجمع بين العشاءين» والسة أن رقي لكل صلاةمن 
الصلاتين» وهل يستحب أن يؤذن آم لا؟ جاء فيها حديثان: 
- آگا حديث أسامة فإنَّه لم يذكر أن التب صَآتَدْعَكووَسََ أذّن للمغرب والعشاء. 
- وأمًا حديث ابن عمر فقد ذکر أ حادق 
والذي اختارہ الإمام أحمد منهما أَنَّهِ لا يؤدّن لصلاة المغرب والعشاء في مزدلفة قال: إِنَّ 
أسامة كان أقرب للنبي صََرَنَدعََنهوَسََهَ من ابن عمر ولم يحك الأذان» فرجح الإمام أحمد أَنّه 
لأيوذة فى لات مزذلفة» ولكن الققهاء يقولون: وإن اك قد اخسن ليس ثاركا لسة ولا 
لشيء فقد أحسنء يجوز الأذان ويجوز عدمه كلاهما مشروع لورود السنّة بہماء ولكن الأتم 
والأظهر وأنا قلت لكم قبل تذكرون أنَّه عند تعارض الأحاديث فطريقة فقهاء الحديث 
عموماًء ومنهم الحنابلة عدم الترجيح فإمًا يقولون: هو مخیّرء مثل ما قلنا في القبض والسدل 
بعد الرفع من الركوع لما قلت لكم أن المذهب يجوز السدل ویجوز القبض لتعارض الأدلة 
القوية في المسألة» وإمًّا أن يقال: إن أمكن أنه من اختلاف التنوع أو لاختلاف الحالات» فهنا 
فالوا: يجوز الحالتان» ولكته يرجحون للأفضل منهما وكلاهما بقول: أحسن وأصاب السئة 


31 


ألا يؤذن؛ لأنَّ أسامة كان أقرب وإِلّا عندهم كلاهما سذ وكلاهما مصيب ومأجور بإذن الله 


الطالب:. 


لان Uu‏ س سر 
رع اعد سے ال ا 1 ۶ g23‏ 
۸٣۱ج‏ ت تاد SBOE‏ 
٠ ۳‏ ڪڪ ےسج سے ڪڪ ڪڪ ل بحو 3 u‏ 
2 و 22 سے حمہ یر ےس اا مم سس 


بقي عندنا مسألة فيما لو صلَّى قبل أن يصل إلى مزدلفة نقول: من صلّی قبل أن یصل إلى 
مزدلفة صحّت صلاته وأجزأته لكنه خالف السنّة لأنّهها لم ترد بها السنّة بخلاف تلك فقد 
ورد فيها حدیثان متعارضان» لم نقل خالف السئّة» ما نرجح بين الأحاديث إذا صح إسنادهاء 
ولكن تلك خالفت السّة نقل عن النبي صله وسار وجهًا واحدًا أنه إنّما صلَّى في مزدلفة. 

يقول: (ويبيت بہا) أي: ويبيت بمزدلفة» طبعًا هنا لم يذكر الصلاة وأخذ بعض آهل العلم 
أله لاپ السل ف ليلةامؤدلقة متهم ابن الف قال: لآن جابر لم یحکی آذ البق 
نوصل تنفّل بعدهاء وهذه المسألة أمرها واسع. 

قوله: (ويبيت بہا) المراد بالمبيت هو النوم والمبيت في مزدلفة حذّہ غير المييث في ينى» 
ا لے و رتا إلى سے ل ال الميت ال بعر الت ہی تحت 
أكثر اللیل انظر الفرق بین الاثنتين وسيأتي معنا الآن سنذكر ما الفرق بينهما؟ إذا قلنا: یبیت 
الات اليد اج ل المت مرا إلى سنا الال :گال يض نالسے کرد 
بأكثر الليل. 

يقول الشيخ: (وله الدفعٌ بعد صف الليل) هذه مسألة مهمة تتعلّق بما ذكرت لكم قبل 
یل لے د لمحت رحب سو بود كمال ر قاع ا آ9 
يبيت إلى نصف الليل» كما ذكر المصتف حينما قال: (وله الدفعٌ بعد نصني الليلٍ) وكيف 
نعرف نصف الليل؟ قالوا: نعرف نصف الليل من صلاة المغرب إلى صلاة الفجرء أذان 


المغرب وأذان الفجرء وتحسب التصف بيتهما سواء فلو كان المغرب پؤذن السادسة والفجر 


No 


لفضياةالشَيّحَ د.عبد با لسلا بن ےر الشّويَعْ ف 
السادسة» إذن: نصف اللیل الثاني عشرء لو كان الفجر یؤذن الخامسة والمغرب الخامسة» 
نصف الليل كم؟ الحادي عشر نعم» إذن: هكذا احسب من المغرب إلى الفجر هذا هو 
صت الال ما دلا غل أن المت ال لجن مر دة إلى نمف اللبل ؟ تقول:الدلبل مر 
ما ثبت عن ابن عباس نة أنّه قال: اکنت مع من قدَّم النبي صََلَلدََووَکَر في ضعفة 
قومه)» قدَّم فأذن لهم» هذا إذن» وثبت تا أذِن لام سلمة رتا أن تنصرف» وجاء في غير 
عديك الآذنه وها الات لماعو للعامة ولس لمحتا جين فط لآن المعساجين كما سيان 
في حديث علي ووَوَزَنَدُعَنَهُ یؤذن لهم بترك المبيت بالكلية» فلا يمكثون في مزدلفة شيئًا ولا 
يجب عليهم ذلك» إذن: نجمع ب بين الأحاديث أنَّ من كان من السقاة والرعاة ومن في حكمهم 
فاه يسقط عنه المبيت ولا يجب عليه دمء وأمّا غيرهم من الاس فإِنّما يجب عليهم المبيت 
إلى نصف الليل» وما زاد عن نصف الليل فإله ستةء وهذا القول هو المذهب واختيار السَّيخْ 


تقي الدين» وهو عليه الفتوى ومشايخنا كلهم على هذا أنه إلى نصف الليل وجوبًاء وما زاد 


1 


فإنَّهِ سنَة 

إذن: عرفنا الأوّل وهذا لیس من باب الرخصة لأن النبى صََلنَعلَهوَسلهَ قدَّم ابن عباس 
ولم يكن ذا حاجة» ابن عبّاس شاب ثلاثة عشر عامّاء لِم أن لام سلمة ولم يأذن لعائشة وأم 
سلمة لم تك من الضعفاء بدليل أنَّها ذهبت وطافت كانت قوية البدن» لم تكن من الضعفاء 
فدلٌ على أنَّ الإذن عام للّاس, وأمّا الخاص مثل: السقاة فيؤذن لهم بترك المبيت بالكلية: 
وبذلك نجمع ب بين الأدلة الواردة لأنو أقول هذا كلام لِم؟ لأنَّ بعض الاس يقول: کیل 


(VAG 
8 


رو دز شی سوہ 


أسما 


بهذا الحد وهو نصف الليل فان إلى نصف الليل فلذلك نحدّه به» وأمًا أسماء فإنّهها نظرت في 
الوقت الذي حرجت فيه أو أن لها فيه هي» ليس معناه أن غيرها أو قبل هذا الوقت منع من 
الإذن فيه لا يلزم» ولأنّه لا بُعرّف في الشرع تقدیر وتوقيت بغروب القمر؛ والمعروف عن 
الشرع إِنّما هي النظائر الشرع يأتي بالنظائر دائمّاء نحن نفطر في وقت صلاة العشاء ونمسك 
في وقت صلاة الفجرء آليس كذلك؟ النظائر» ووقت الظهر هو وقت انتھاء النهي» -النهي عن 
الصلاة- وهو وقت جواز رمي الجمارہ إذن: أوقات مواقيت الصلوات الخمس هذه الأصل 
تباب اعا هلكا انت 0تاس و اللبل أ رجا رجا 71 ثوب مشاه رونت 
زماني وَقّت به الشارع هو نصف الليل؛ لأنَّ العشاء نہایة وقتها ثلث الليل الأول أو نصفه, - 
E‏ ا 

حيانا في الزيادة فلذلك نقول: هنا ننظر لنظائر الشرع فلذلك قدّرناها بالنصف وإن لم يأتي 
OOO OO OPED‏ 
الفقه» بالعشرات وخاصة في هذه الأمور. 

يقول: (وقبله : فيه دمٌ) أي: ومن خرج قبله فعليه دم إلا السقاة والرعاة لحديث علي 
هعد فإنّهِ يُعفى عنه. 

يقول: (وقبلّه فيه دمٌ) يعني: من خرج قبل نصف الليل فعليه دم؛ لأنّه لم يأتي بالحدٌ 
المجزئ. فإن خرج قبل نصف الليل ثم رجع إليه» رجع إلى مزدلفة ولو بعد نصف الليل 


نقول: سقط عنه الدم» انتبه الفرق بين هذه وبين عرفة» نقول: من خرج من مزدلفة قبل نصف 


كمسر 6 ) ا 


اواب ةا 


٤ 
اا مم سے‎ 


ا -- سس وھ 
الليل ولم يرجع فعليه دم» فإن رجع فلا دم عليه» ولو كان رجوعه بعد نصف الليل» لو رجع 
ولو مرورًا بعد نصف الليل» نقول: لا دم عليك» لکن انظر عرفة نقول: يجب أن يرجع قبل 
الغروب» هنا نقول: لاء لا يلزم أن يرجع قبل نصف الليل» لکن يرجع لو قبل الفجرء فنقول: 
أن طوافه أو سعيه هذا محله واسع کله متعلّق به. 

بقول الشيخ: (كوصوله إليها بعد الفجر لا قبلّه) يقول: من وصل إلى مزدلفة بعد الفجر 
لہ لم يبت بالمزدلفة فيجب عليه دم (لا قبلّه) أي: من وصل إلى مزدلفة بعد نصف الليل 
وقبل طلوع الفجر فإِلّه لا دم عليه. لماذا؟ لاله دخل مزدلفة. 

نعيد هذا الكلام بأسلوب آخر على طريقة ة التقسيم. نقول: إن صفة الإجزاء في المبيت في 
بمزدلفة هو أن يدخل المرء إلى مزدلفة ويمكث فيها إلى نصف الليل» هذا هو أقل ما يسمَّى 
واجبّاء وبناءٗ على ذلك: 
٭ الصورة الأولى: من دخل إلى مزدلفة» من وصل إلى مزدلفة قبل نصف الليل ومكث فيها 

إلى نصف الليل ثم خرج نقول: صح وقوفه ولا دم عليه 
٭ الصورة الثانية: من وصل إلى مزدلفة بعد نصف الليل نقول: لا يلزمه المبيت يكفيه 


المرور» فيجوز له أن یمرٌ مرورّاء من جاء بعد نصف الليل يكفيه المرور؛ لأنَّهِ لا يلزمه 


ف 


1 ل 
عليه الدم إلا أن يكون إِنّما مع ممنوعًا يعني: لأجل الزحام ما استطاع ما فرّط» ليس منه 


أي تفریطء لم يفرّط مطلقاء فنقول: لا دم عليه 


ل F(6‏ 
G‏ 6 : ااا ۱۲ء ةد a‏ 
کہ وه سے ےم 00 257 0 5 ٠‏ 
ONE‏ ہے سنح ۵ه 00 ZL‏ 6 5 3 0 32 
2 ےو اض نے عصبف سے صاے 


2 
إذن: هذه ثلاث حالات: الحالة الأولى: قبل نصف الليل يجب عليك أن تمكث إلى 


نصف اللیلء بعد نصف الليل يكفيك المرورء -نتكلّم عن حد الإجزاء-» بعد الفجر مرورك 
وعدم مرورك سواء» عليك فدية إن كنت مفرطًا وإلّا فلا فدية عليك. 

نبدأ بعد ذلك في صفة الكمال في الوقوف بمزدلفة يقول الشيخ: (فإذا صلی الصبح:) 
٥ص‏ ذلك على أن دا  :‏ وی ن مرد إلى ال 
ويصلي الصبح في مزدلفة هذه صفة الكمال يعني: لا یخرج قبل نصف الليل» صفة الكمال 
أي وقت تدخل إلى مزدلفة أن تمكث إلى طلوع الصبح» والسنّة أن تؤخر صلاة الصبح 
فتصليها بغلس تقدَّم صلاة الصبح» تصلى بغلس يعني: فيها ظلمةء ليس فيها إسفارء وإنَّما 
يكون فيه الظلمة ولكنه بعد الصلاة يدعو حتى تشفر جدًا ثم يخرج قبل شروق الشمس 
مخالفةً للمش ركين» فهو النيثٌ صَاَااَلوِوََلر لما صلی الصبح جلس يدعو فظن المشركون 
أله سيوافقهم فلا يخرجون من مزدلفة إلا بعد طلوع الشمس فیقولون: أشرق سبيل» الذي هو 
جبل مزدلفة فخرج التب اعيو عندما أسفرت جدّاء فدلٌ ذلك على أن السنّة أن 
يذهب مبكرًا قبل طلوع الشمس. 

قال: (فإذا صلی الصبح:) يعني: أتى بصفة الكمال ويكون الصلاة بغلس (أتى المَشْعَرٌ 
الحا المشعر الحرام له معنهان: 

ا المشعر الحرام بمعنى: مزدلفة قیل: إن المراد بالمشعر الحرام مزدلفة في الآية. 

8 وقيل: إِنَّ المراد بالمشعر الحرام هو الجبل المعروف الذي كان النبیخ صالا يوسا 


بجانبه» وهذا الجبل الذي يسمّى بالمشعر الحرام ذكر بعض المتأخرين وهو الشيخ ابن 


هاعم 7 ) سا 


جاسر في منسکہ أنه لا يُعرّف محله» اختفى محله قبل فترة أقول: ولعله رحمة من الله عَزَيَجَل 
لكي لا يتزاحم النَّاس عنده» ولكن أغلب النّاس يرون أنَّ المشعر الحرام في الجبل ذاك هو 
الذي بني عليه المسجد الذي يسمّى بمسجد مزدلفة يعني: أغلب المؤرخين يرون آنه يني 
على اق لجرا ا ن شر الل وعلى الي د فاا الم الد مجر 
مزدلفة فإنٌ المرء يستحب له أینما كان أن يدعوء وإن قلنا: أنه الجبل فقد قیل: أنَّه لا يعرف 
محله مع هذه الطرق التي شقت والذي قال هذا الکلام ابن جاسر الذي هو ميت الآن في 
التسعينات من القرن الماضيء يعني مات له قريب أربعين سنة الشيخ وكان من اللجان 
المحددة للحرم» ومع ذلك أشكل عليه محله» وليس من آحاد النّاس مثلي ومثلك وإنَّما هو 
من الذين کانوا في تحديد مشاعر الحرم فهو من أعلم النّاس بمشاعر الحرم لأنّه كان قاضيًا 
في مكة. 

يقول: (فيرقاه) أي: فیصعد عليه (أو يقفٌ عندّه ويحمدٌ الله ويكبره) كما فعل النبيٌ 
صا ووسر (ويقرأ: إا أَقَضْئُمْ مِنْ عَرَفَاتِ» الآيتين) الآيتين التي قرأهما النبيُ 
صَاَلدعككهِيَسَل قال: (ويدعو) ويمد يديه بالدعاء وهذه من المواضع التي يُشرع فيها رفع 
اليدين» المواضع التي يُشرع فيها رفع اليدين: 

٭ على الصفا وعلى المروة كما ثبت من حديث جابر وحديث أبي هريرة» 

* وفي يوم عرفة يرفع يديه النبيئٌ صََِلَمءَلِنهِوسَامَ ويرفع المسلمون معه. 

٭ وني مزدلفة بعد صلاة الصبح عند المشعر الحرام» 

٭ وبعد الجمرة الصغری والوسطى. 


ع 


ے۰ 


قال: (ويدعو حتى يُسْفْرَ فإذا بلغ 0۹-0 
وادي بين منى ومزدلفة» والوادي معروف تجده حتّی الآن مع الطريق الجديدة موجود أنّه 
على شكل واديء إذا جاء المطر لكي يمشي فيه وكان قبل فترة لا خيام فيه ثم آفتی المشايخ 
بجواز وضع الخيام» فكانت خيام مزدلفة منفصلة عن خيام منى» -الجديدة هذه الخيام 
منطقة- - فارغة هذا هو وادي محسّرء ثمٌ آفتی المشايخ بجواز وضع الخيام فيهاء فوضع الآن 
بني فيها خيام» لکن الطرق ممكن أن تعرف بالمجرى أله هذا هو الوادي. 

قال: (فإذا بلغ مُحَسّرًا أسرعَ رَمْيَة حَجَرٍ) يعني: من مسافة رمية حجر لنقل من هنا إلى 
نہایة المسجد مقدار ما يرمي الحجرء يعني: أمتار معدودة» يعني: لا يسرع فيه كثيراً موافقة 
لیخ صا ووسر . 

قال: (وأخذ الحصی) قوله: (وأخذ الحصی) أي: من كل مکانء وقد نص الإمام أحمد 
غلك آھ رادل العصی من أي مكان» ولكن الفقهاء يقولون: یستحب أن يكون أخذ الحصى 
من مزدلفة أو من الطريق إلى منى ویقولون: لان النبي موس كما ثبت من حدیث ابن 
عبّاس لما كان راكبًا على دابته» قال له النبن صََلْلَعك>َِوََلَر: «الْقَطْ لي الْحَصَى) فلقط فجعلها 
ل وا ات اھ رسلامد ليمك لزن ذلك على لخب ل اطع قبل الوضنول» 
الاه احا اا غاا فام اب الشيدت أن الا ك ها اعا اسب 
من موضعین: 

# الموضع الأول: قالوا: يكره -طبعاً مع قولهم: أنه يجوز أخذ الحصی من أي مكان- 


؛ الموضع الأوّل: أخذه من المسجد الحرام والآن لا یؤخذ منه الحصى لله الآن صے كله 


كمسر 6 ) ۷ 


© 6 ۷ 
٤ ٤‏ اکن -_۔_۔س۔س سسے۔۔-_۔۔۔.ےے-۔ سے صص ےش سے سٹ تسپ حبسي ا 7 ٦‏ 2 
2 ا اط ت 


لقضيةالشَيخْ د.عبد بلا لسلا بن ےر المٌويعٰ E>‏ 
رخام» ما وي من النهي عن أخذ الحصىء إخراج الحصا من المسجده وهذا يشمل کل 
مسجد فلذلك یتعلّق بالمسجد الحرام فقط ولیس الحرم. 

© المسألة الثانية: أن بعض الفقهاء ذكروا منهم ابن مفلح في «الفروع» وتبعه كثيرٌ من 
المتأخرين آنّهم قالوا: يكره أخذها من منى» وهذا غير صحيح ولذلك أظن أن ابن نصر الله في 
اتصحیح الفروع) قال: (إِنَّ هذا وهمٌ منه والصواب أنَّهِ يكره أخذها من الحرم لكنه سب 
قلماء وهذه من المسائل التي يخطئ فيها شخص فيتابعه الآخرون» وهذه ميزة المذاهب 
المضوعة الأريعة 71ء خط من العدهم فإن هذا الما تپ يدرس عشرات يل ناک بل 
ألوف فيبينون الخطأ ويزيفونه» بخلاف المذاهب غير المشهورة فقد يوجد خطأ في بعض 
الكتب فينسب للإمام ولمن تبعه» فعلى سبيل المثال: السيخ صّديق حسن خان رجل فاضل 
ومن أهل العلم ولاشكٌ وله متن معروف اسمه «الروضة الندیة) في هذا المتن وُجدت 
أخطاء قطعًا أنَّها زلة قلم منه» فمن الصعب نسبة هذا الرأي مذھبّاء خطأ.. مسائل معينة لا أود 
أن أذكرهاء يعني: خطأ بإجماع» خالف الإجماع» ولذا الكتب التي تدرس يجب أن تكون 
كتبًا تداولها آهل العلم وتناقلوها وخدموها وعرفوهاء وكذلك طالب العلم إذا أراد أن يقرا 
كتابًا لا يقرأ أي كتاب» ليقرأ الكتاب الذي خدمه أهل العلم حتى لو كان مختصرًا يعني: 
منسوبا لمذھب: لکن اقرأ الكتاب الذي نخدم فقطء قصدي قراءة الدرس والابتداء يكون من 
الكبي ال وة 

قال: (وأخذ الحصى» وعَدَده: سبعون) يعني: يأخذها من الآن إلى النهاية» (بين الحِمٌص 
والبندق) يعني: تكون أكبر من الحِمٌص وأصغر من البندق» -البندق معروف-» البندق تکون 


أصغر منهماء والفقهاء يقولون: هذا من حيث الاستحباب» أما ن ت ال تة ما صدر 


جدًا وما كبر جدًا لا یجزئ؛ لأنَّ النبیٗ 9 ت40 
بمِثلِ هد وإِبَاكُمْ وَالْعْلُوَا 3 َ يدل عا الكبر في الحصى أو الصغر الشديد 
المتناهي لا يجزئ» فمن رمى بحصية صغيرة جدّاء لنقل بمقدار الفصفص فإنَّهها لا تجزئه أو 
رمى بحجر كبير فإِلّه لا يجزئه. 

يقول: (فإذا وصل إلى منى: وهي من وادي مُحَسر إلى جمرة العقبة) هذا هو حدٌ مِنَى 
ويفيدنا هذا سال مهمة تلق بامرین: 

ارس اتا رض الدلية انس بر 90 0ال EEE‏ 
لغوية وشرعية» الح لا یدخل بالمحدود» فوادي مُحَسّر والعقبة ليسا من منى» لکن يأخذان 
حکم منی من حیث المبيت ليسا من منی لکن يأخذان حكم منی متی؟ إذا ضاق المحلء 
فعلى یل :الال لو أن ارا رحب علية الہ سی کرت اد تلم يس عكانا سی 
فنقول: انظر أقرب مكان يتصل به الحجیج ما نقول: اذهب أي مكان في مكة. لاء نقول: انظر 
أقرب مكان يتصل به الحجيج» وادي محسّر أقرب شيء لك من جهة الجمرات هناك قريب 
َك طيب» زاد الحجيج وصلوا إلى مزدلفة» نقول: مبيتك بمزدلفة كأنّه له حكم المبيت 
سی کلاس نينا مرق لاحات ارج ولاك لاک ا إن شاء اف کالم 
حية الح الآذ يمسو E‏ ج طلعت ا طلغت [ .]هناك لبون الاس 
نقول: هذا أقرب الحجيج إليك» إذن: من وقف هناك أو من بات هناك فإِلّه له حكم البائت في 
منى. إذن: لابدَ من اتصال الحجيج» كما نقول: في الإمام -في المسجد- إذا اتصلت الصفوف 
خارج المسجد صح الائتمام به» بشرط اتصال الصفوفء إن لم تتصل فلاء ولذلك القول بأنَّه 


إذا كانت منى مليئة فإك تبیت فی أي مكان في مكة لا تعضده قواعد الفقهاءء نقول: بت في أي 
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اورپ ةا 
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تیریخ الکو مو لت دل وریہ 
مكان بشرط أن يكون الحجیج قریبین منك» اتصلت بأهل منى فتأخذ حكمهم. لأنَّ الشيء 
إذا ضاق اتسع هذه قاعدة فقهية» وما اتصل بشيء أخذ حكمه هذا من جهة» لم نقل إِنّھا من 
نی ينبني على ذلك أنَّ المتعجل إذا بات خارج منى في مزدلفة في وادي مُحَسّر في طلعت 
[. .] مثلاً فإِنَّنا نقول: لا يلزمه رمي جمرة الثالث عشر؛ آنه اليس من اغا سے وا ماعو 
مجاور لھنی. 

0 0اپ 
الجملة التي ذكرها الشيخ تدلّنا على مسائلء یعۂ يعني: مسائل متعلقة بصحة الرمي فإنّه لا يصح 
الرمي إلا بشروط خمسة: 

© الضرط الأوّل: لان أن تكون رما كما قال المضصتف (رماها) لان د آن تكون رمگا 
والنبيئٌ صَأَللهعليَوََلر رمى» وعكس الرمي الذي لا يكون مجزتًا الوضع» فمن وضعها وضحًا 
فإلَه لا يصح فعله ولا یجزئہہ بل يقولون: ويؤدّب لأنّه خالف الستةء فلابدٌ من الرمي وهو 
الحذف لاب أن يرمي» لا بد أن يكون فيه فعل رمى وهذا مأخوذ من حدیث للنبيّ 

8 الشرط الثاني: أنه لابدٌ أن يكون بحصا هنا قال: (بسبع حَصَیاتِ) لابدٌ أن یکون بحصا 
والنييٌ يوسر قال: «بوثلٍ هذه قَارْمُوا» أي: بالحصىء وذكرنا حجمها قبل قليل» 
وبناءٌ على ذلك فما لیس بحصا لا يصمح الرمي به» فلو أن امراً رمی بذهب» خاتم من ذهب 
نقول: لا یجزئہ لو رمى بزجاج لا يجزئه؛ لو رمی بطینِ مجموع لا یجزئہہ بعض النّاس 
تجدهم يأخذون قطع الإسمنت المكسّرة نقول: لا يجزئه» طيب» الحصى المكسّر نقول: 
يجوز لکن لا يسنّ تكسير الحصىء تأخذ الكبيرة وتكسّره؛ كثيرٌ من الناس يقول: أريد أن آخذ 


v u o 
ووه رتا رمد‎ 5 
سبچج سے ضصاصا م سے‎ 5 7 


€ 
الحصى وأكسّره الآن لكي یکون ما رُمي به من قبل» نقول: لذ لاس کسی لگ ہجرئ 
0 
@ الشرط الثالث: أنه لابدَ فيه من العدد سبعء ومعنى ذلك أنه لو رمی أقل من سبع» فانّه 
لا يصحٌ» وقد جاء في حديث أبي سعيد: «أنَّا رمينا مع التب تلوس فمنًا من رأى أَنّه 
و ری اسار ایوا ےی كان ا اا 
0 اا ع ين 8 ٠ً‏ عل برو آل 9 
8 الشرط الرابع: لابدٌ أن تكون متعاقبات» بمعنى: أن تكون واحدة بعد واحدة» وبناءً 
mm‏ 
العبرة بالفعل» تعتبر واحدة» لو رمى السبع بقبضة واحدة ت سر راحرت فاا ن ترما 


متعاقبات. 


© الضرط الغاسی :ناخت من قله اها أن قوله: راشا آي :رى الجمرة 
والمراد بالرمي أن تقع في المرمى» وليس المراد بالرمي رمي الشاخص» لننتبه لهذه المسألة 
فإتّها مهمة» ليس المراد رمي الشاخص وإِنَّما المراد وضعھا نی المرمى» وبناءً على ذلك 
يقولون: لو رمى فأصابت الشاخص ثمٌ خرجت ولم تسقط في المرمى لم تصحٌ» ولو سقطت 
ھا e‏ ضر ر110 تراہم تھا وی 
صغير كان يمتلاً بالحجارة» فترميها فتسقط إذا امتلأ» لما جاءت هذه المضخات التي تسحب 


الحصىء ففي هذه الحالة نقول: أنه لاد أن تقع في المرمى 


كمسر 6 ) ۷ 


المرمى ما هو؟ ما هي الجمرات؟ هي في الحقيقة جبالء جبل مثل: هذا الذي بین أيديناء 
ففي العهد الأوّل كان الاس یرمون هذا الجبلء هذه الحصيات أو هذه الصخرات ترمى, 
فمن رماها ضربهاء فيكون قد رمى المرمی؛ ما الذي حدث بعد ذلك؟» الأرض كما ذكرت 
لكم تشب يعني: ترتفع» وخاصة إذا كانت المنطقة غير مسكونة ترتفع» جاء في عصر من 
العصور ارتفعت فجعلوا حائطًا على مقدار الجبلء حتى اختفى الجبل بعد ارتفاع الوقت» 
فأصبح يوجد الحوض ثمٌ بعد زمان» جعلوا هذه الشواخص: العمود الذي جعل في النصف 
كعلامة لكي يراها البعيد لكي يعرف أن هذا هو محل المرمی؛ وإلًا أوّلها هي جبلء ولا 
يجوز الزيادة على هذا المرمى المحدّد لأنّه هو محل الجبل» ما الذي حدث الآن؟ الذي 
حدت أله لگا جاءث التوسعة الآغیر قرا خمسن ستراہ للححرات حفر وا تحت الآارصض 
فنظروا لهذا المرمى الذي بني على الجبل» يسمونه طوي مثل: طوي البئر» طوي الحجر فوق 
بعض يسمى طويء فنزلوا إلى آخر طوي وجدوہ وجد آخر طوي تحت الأرض تقريبًا أكثر 
من عشرة آمتار» مما يدل على أن الأرض ترتفع وجد آنا رأيته -ماهو- قيل ليء آنا رأيته 
تحت الأرض بعشرة أمتار تقريب] أو ثمانية» فجعلوا هذا القديم» -الطوي القديم- على محله 
موجود. وأنا رأيته كذلك بعد البناء ثمّ لما ارتفعوا جعلوا الذي فوقه وسيعًاء أوسع الموجود 
في الدور الأول والثاني والثالث والرابع» أمَّا الموجود ني الدور الأرضي -القبو- الذي يكون 
للمواكب الان فهو صر الك هذه ادرا ر أعلى مهه الي مارال سٹر ور اس ورمتت 
فيه» فهو صغير جدًا في القبو والطوي تحته؛ فالذي حدث هم لم يوسعوا الجمرات وإنَّما 
وسٌّعوا الأعلى مثل: يعني: تعرفون نسميه نحن المحقان تعرفون المحقان؟ هو المحقان 


الذي يجعل تغيير الزيت في السيارات نفس الفكرة» القديم الموجود تحت الأرض وما زال 


مم U NL‏ ےہ ر 
Go‏ 6 سے اا الا ا g23‏ 
209 سح کا نا ا ادا امیر ار 6ے 
- پکچک‌وجسسسستپکےْ-سمعحجصمسمصکسعوحدد۰٢‏ کسمسسمعسسسسٌسٌصعووعسحصحعحسبص]|/ىبمممٌٗ”سىسیف+“+دسوجٹبمپٹپسٹپتپتھس٣‏ ل 3 39 
2 كت ع ہے ا ا صا ے م سس 


€ 

على طيه حجارته القديمة ربّما من مئات السنين إلى الآن» ولكن وَسّع الذي أعلى فقط 
ولذلك فقول إن هذه التوسخة الموتجودة الان ليست تورسعة للخوض والمناهى ترسعة 
للأدواو العلا وأمًا السقلى:فإلهها وال خا رما رال وک ل وهو شرع ولاك فيها 
وأفتى بها المشايخ والعلماء بناءٗ على ما ذكرت لكم قبل قليل. 

إذق: الشرط الخامیں: لايد أن يكو ف المرهى وعرفتا ماله طبع من التكت الذى 
ذكرها الفقهاء -أطلت عليكم معذرة- يقولون: لو رمى امرؤ حجرًا فسقطت في ثوب رجل» 
فرماها بثوبه ما رماه بيده كما يكون الثاني هو الرامي» فسقطت في الحوض هل يصح هذا 
الرمي؟ طبع هذه ربّما فيها تكلف لکن ما أظن أنهم قالوها إلا وقد سلوا عنها ممكن سُیْلوا 
عنها فيقول: اَّھا تصحٌ لأنَّ النسبة للرمي للرامي الأخيرء وهو المحرم فتجزئہ. 

قال: (برفع يدّه) أي: يستحب أن يرفع يده» هذا استحبابًاء الرمي ما يلزم فيه رفع اليد 
لکن بہیئة الرمي» لکن المستحب أن يرفع يده اليمنى فيكون الرمي باليمنى» (حتى يُرَى 
بيا إِبْطِه) بياض الإبط معروف الذي يكون أسفل الإبط بقليل» (ويكبرٌ مع كل حَصَاةِ) كما 
فعل النبينٌ صََلنَعَََهوَسَلهَ قال: (ولا يجزئ الرمئ بغيرها) هذا هو الشرط الذي ذكرناه قبل 
قليل لابدٌ أن يكون من حصى فلو رمى من ذهب» من زجاج» من إسمنت: من طين ما 
يجزئ» فخَار ما يجزئ. 

ال لا ونا قاتيا) هذا رط رفک تھا س قرط ماعا أ ثاننا ارادا ال لات أن 
تكون الحجارة لم يرمى بها قبل سابقاء والمذهب یقیسونہا على الماء المستعمل في رفع 


الحدث فيقولون: إنَّ الماء المستعمل في رفع الحدث كما أنه يكون طاهرًا غير رافع للحدث: 


6 ) ل 


سلب الطهورية فكذلك الحجارة ورووا فيها أثرّا لكنه ضعيف جذاء ما يصلح الاحتجاج به. 
هذا كلامهم وهو استدلال يعني: هذا رأيهم على العموم. 

يقول: (ولا يقفٌ) ولا یقف عليه» ولا يقف عندها سيأتي معنا -إن شاء الله- الوسطى 
والكبرى أنَّهِ يقف عندهاء بل إِنَه بعد الرمي يمشيء قال: (ويقطعٌ التلبية قبلّها) أي: ويكون 
الحاجٌ حينما یبدا محرِمًا اليوم الثامن يلبي:" لبيك اللهم لبيك" ويستمر في التلبية إلى أن 
يرمي أول حصاة فإذا رمى أول حصاة فإنّه يقطع التلبية يقول: كفى يبدأ في التكبير. 

قال: (ويرمي: بعد طلوع الشمس) ندبًا (ويجزئ: بعد نصفِ الليل) هذا هو وقت رمي 
جمرة العقبة يوم العید رمي جمرة العقب وقت ابتداء ووقت انتھاءء أمَّا وقت الابتداء فهناك 
وقت أفضلية ووقت جوازء وقت ابتداء ووقت انتهاء» وقت الابتداء له وقت أفضلية ووقت 
جوازء أمّا وقت الأفضلية ما ذكره المصتف قال: (ويرمي: بعد طلوع الشمس) فإنّهِ الأفضل؛ 
لأله فعل النبيت صَزَلنَءَلِنَوسَل فن النبت صَآلنَعَلِوسَلَرَ لم يرمي إلا بعد طلوع الشمس. قال: 
(ويجزئ: بعد نصف الليل) هذا وقت الجواز أي: ويجزئ أن يرمي الشخص من بعد نصف 
الليل» من حين خرج من مزدلفة» نتكلم عن وقت الابتداء لا نتكلم عن وقت الانتهاء, نبداً 
نتكلم عن وقت الابتداء» فيقولون: أله يجوز الرمي من نصف اللیل لِم؟ لأنّه جاء أن أم سلمة 
كتا أذن لها النبئ صََلتهعكََهوَکَلَ فرمت وطافت ليلة النهار. 

إذن: قوله: (ويجزئ: بعد نصفِ الليل) السابق طبع لِم قلنا هذا؟ بعض الاس مرٌ علي 
بعض الإخوان فهم المتن فهمًا خاطنًا فيظن أن نصف الليل من النصف الليل اللاحق فيقول: 


فيجوز من الغد فظن أنه بعد نصف الليل وقت الانتهاء هذا غير صحيح. 


ا بخ وا وتا 2۸901 
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إذن: عرفنا وقت الابتداء رمي جمرة العقبة» وقت الانتھاء يقول: وقت الانتهاء هو غروب 
انس ادا فرت الس من يوع الحر فقل ھی و تت الرمی, فلا يجوز الرهى إلا من 
قابل لِمَا ثبت عند البيهقي أن ابن عمر عتا قال: من لم يرمي حتی غربت الشمس فلا 
يرمي إلا بعد الزوال من اليوم الثاني» ما يرمي إلا بعد الزوال من الغدہ ما عليك دم إذا رميت 
الغد لکن لا يجوز الرمي في اللیلء وأمّا ما جاء عند أهل السنن أن النببج وما سل 
عن رجل قال: رميت بعد ما أمسيت فيقولون: إن العرب يقصدون بالمساء بعد الزوال» وهذا 
معروف عند لسان العرب» ولذلك نحن عندنا في اللهجة الدارجة إذا رأيت رجلا في الصباح 
تقول له: كيف أصبحت؟ وإذا رأيته بعد أذان الظهر تقول اكب واد تال 
الإمام أحمد: أهل مكة؛ وأحمد يرى أنَّ عمل أهل مكة يعني: مقبول ما نقول: هو حجَّة ولكنه 
له أثر في القبول مثل: استدلاله به على جواز ختم القرآن وغيره» فكان أحمد يقول: «أهل مكة 
ولوق اا وال كينت ایت وقزل ارال يقر لون قبت ج ا تأحمة يرق أن 
من طبع العرب أو من فعل الصحابة -رضوان الله عليهم- فهي من السنّة» فيفرقون بين 
الزوال وما قبله وما بعده. 

قال ف هديا إن عاق مع إن كان مه سمس ةالنس وسعهن التب لقال 
(ثمٌ) فيستحب أنه يكون الرمي ثم النحرء كما فعل التب صَآَلنَعَنِوسَََ. 

قال: (ويحلق) أي: يسعح أن يكوق الحلق بعد التَجر ؟ ثم بحلق کما فعل الب 
عَلَِدِاَلضَلامْوَلمَاہ قال: (ويحلق ويقصّرٌ) طبع هنا الواو بمعنى ثم أو يراد بها ثم قال: (من 


جمیع شعره) أي: نانو تقصيره من جميع الشعر» ولا يجزئ بعضه لأنَّهِ قزع 


لقضيآةالشّيخ دع ڪن السام بن ار المٌويعٰ و گا 

والقزع لا يسمّى حلقا فلابدٌ أن يكون من جميع الشعر. 

© عندنا مسألة مهمة المرء إذا لم يكن له شعر كأن يكون أصلع أو أنه أخذ عمرة» عمرة 
الت وحلق فلم يبقى له شعرء فما الذي يفعله؟ الحلق ما هو؟ هناك قاعدتان: 

© من الفقهاء من يقول إن الحلق هو إزالة الشعر وهذا هو المذهب» وبناء على ذلك 
فإذا زال المحل» سقط وهذا هو المذهب. 

© ومن الفقهاء من يقول: إِنَّ الحلق هو إمرار الآلة» إمرار الآلة هو الحلق لابدّ من إمرار 
الآلة» فيكون ذلك بإمرار الموسى الذي هو الموس» فعلى القول الثاني يقولون: يلزم إمرار 
الموس على الرأسء وإن كان المرء أصلعًاء والمذهب يقولون: یستحب له إمراره فقط 
مراعاة لخلاف أولئك ولیس من باب الوجوب؛ ولكن لو تركه بالكلية لا بأس لمن لا شعر له 

ل هه لمر و سے ارا کرو ا ا الأثملة ا 
اليد إصبع تسمّى أنملة يقولون: هذا التقدير على سبیل التكثير لا على سبيل التقليل» ولذلك 
يقولون: أنملة فأقلء هذه عبارة «أنملة فأقل» وليست على سبيل التکٹیر بعض النّاس يأخذ 
أنملتين» هذا من الزيادة ليس لازمّاء أنملة فأقل وكيف يكون قصّ المرأة شعرها؟ نقول: إن 
كانت المرأة قد جمعت شعرها إِمَّا على هيئة ضفيرة التي هي الجدیلة فتجمع ضفيرتها 
واحدة أو اثنتین وتقص منهما أنملة» وإن لم تكن قد جمعته فإنَّها تجمعه بمعناه: كأن تجمعه 
خلف رأسها ثمٌ تقص منه وأمّا الناصية فإنَّها لا تأخذ منه. لأنَّ تجمعه هكذا خلفها ما ينقص 


فيقص وانتھیناء قد تجمعه جمعًا أو جمعتين أو ثلاثة أو أربع إذا لم تكن قد ربطته على هيئة 
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قال: (ثم فقد حل له كل شيء إلا النساء) أي: لم يحلل له طبع هذا يسكّى التحلل الأول 
وهو بفعل اثنين من ثلاثة؛ الثلاثة ما هي؟ الحلق والرمي والطواف بالبيت» الذبح ليس له 
دخل في التحللء من فعل اثنين منها إن بحل له التحلیل الأول كل شيء إلى النساء» كما قال 
النبیخ صََلّدَيَدوََلٌ: «من فعل ذلك فقد حل له كل شيء إلا النساء)ء والنساء يشمل: اثنتین 
أو ثلاثة أشياء التي تحرم عليه: 

٭ يحرم عليه أولاً الوطءء 

٭ ويحرم عليه ثانيًا: المباشرة» وفي معنى المباشرة التقبيل» ذكرناها قبل» 

ورس غل الاج على الہ اد عفد اکا لان يحل سی بل لهك 
شيء إل التساء» فكل هذه المعاني الثلاثة داخلة في النساء. 

هناك سن نسيناها في رمي الجمار» أن جمرة العقبة هذه یعٹی: فيهنا حديت الذي هو 
حديث عبد الرحمن بن يزيد أن في رمي العقبة لما ذكرنا سنن الرمي أنَّ المستحب أن يستقبل 
القبلة وقت الرمي» وأن يجعل الجمرة عقبة على حاجبه الأيمن كما جاء في حديث عبد 
الس ون يزو ضا ا ماج وغی: اله قال: «فجعلها على حاجبه الأيمن» فتجعلها عن 
يمينك ثم ترميه بهذه الطريقة. 

قال: (والجلاقٌ والتقصيرٌ: نُسّكُ) المذهب أن الحلق والتقصير وليس استباحة وينبني 
على ذلك مسائل: 


© المسألة الأولى: أن من ترك الحلق والتقصير وجب عليه دم» فمن تركه يجب عليه دم 


لفَضِيرَةالشَيَحْ 5 عب السلا م بن جال وع و تا 
لأنَّ من ترك تُسکًا فعليه دم كما يعني جاء عن ابن عباس وَإيهَْنَه. 
کا لا بقل أن التب أن اتہر الس قرب تسا لہا وعلى ذلك قدو أن 
امراً حلق رأسه من غير إذنه» كأن يكون نائمًا نقول: لم تحصل ببذا التحلل ولا تفعل السك 
فإن بقي من شعرك شيء فاحلقه وإلا فامرر الموس من باب الاستحباب» فلابدٌ فيه من النية 
عندھم لَابڈٌ من النية لأنَّه نسك لو كان استباحة لا تلزم فيه النية. 
یقول: (لا يلزم بتأخيره دمٌ) أي: ولا يلزم بتأخير الحلق عن أيام نی حتى لو أخر بعد أيام 
التشريق لا يلزمه دم (ولا بتقديوه على الرَّمْيٌ والبّحْر) لو قدُم الحلق على الرمي والنحر لا 
يلزم عليه دمء الدليل على ذلك حديث النبئ ةيوسم أنه ما سيبل في يوم النحر عن شيء 


ذم ولا خر إلا قال: «افعل ولا حر حرجا 


أسأل الله عَرََجَلَ للجميع التوفيق والسداد. 
وصلى الله وسلم على نبيّنا محمّد" . 


0ك 


)٤(‏ نهاية المجلس الرابع. 
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ثم يفيص إلى مكةء ويطوف القارن والمُفْردُ بني الفريضة طواف الزيارة» وأولٌ وقته بعد 
نصفِ ليلة النحرء وبْسَنٌ في يومه. وله تأخيرُه» ثم يَسْعى بين الصفا والمروة إن كان متَمَتّعا أو 
غيرُه؛ ولم يكن سعى مع طواف القدوم؛ ثم قد حل له كل شيم ثم يشربُ من ماء زمزم لما 
أَحَبَّ» ويَتَضَلَمُ منه» ويدعو بما ورد. 

ثم يرجعٌ فيبيت بمتى ثلاث ليالء فيّرمِي الجمرّة الأولى وتلي مسجد الحَيِفٍ سَبْعَ 
حَصَّياتِ ويجعلّها عن یسارہہ ويتَأَخَرٌ قليلاء ويدعوّ طويلاء ثم الوسطى مثلهاء ثم جمرة 
العقبةء ويجعلّها عن يمينه» ويستبطِن الوادي ولايقفُ عندهاء يفعل هذا نی كل يوم من أيام 
التشريق بعد الزوال» مستقبلّ القبْلَةِ مُرَنہاء فإن رماه كُلَّه في الثالث أجرَأه» ويُرَتبُه بنيته» فإن 
أخرّه عنه أو لم يبت بها فعليه دم ومن تَعَجَّل في يومين خََرَجَ قبل الغروب» وإلا مه المبيثُ 
والرمیٔ من العَدِ۔ 

فإذا أراد الخروجّ من مكة لم يَخْرّخُ حتى يطوف للوداع» فإن أقام أو انَجَرٌ بعدّه أعاده 
وإن تركه غيرٌ حائض رَجَمَ إليه» فإن سى أو لم يَرْجِمْ فعليه دم وإن أَخََرَ طواف الزيارة فطاقَه 
عند الخروج أجزاً عن الوداع» ويقف غيرٌ الحائض بين الركن والباب داعيا بما وَرَتَ وتقفٌ 
الحائض ببابه وتدعوٌ بالدعاء. 

وتستحبٌ زيارةٌ قبر النبي وسار وقبري صاحيَيّه. 


0 3 5 ع ع 7 
وصفة العمرة: أن يحرم بها من الميقات» أو من أدنى الحل» من مَكِيّ ونحوه لا من 


No 


لتیاؤالشیخ دعب را سام بن پر المٌويعيٰ و کا 
ای فإذا طاف وسعى وقَصّرَ حل» وتباح کل وقتِ» وتجزئ عن الفرض. 

وأرکانٌ الحج: الإحرامُ» والوقوف. وطواف الزيارة» والسعيئ. 

وواجباتّه: الإحرامٌ من المیقاتِ المعتبر له» والوقوف بعرفة إلى الغروبء والمبيتٌ لغير 
أهل السقاية والرعاية بمتى وبمزدلفة إلى بعد نصني اللیلء والرمئ؛ والجلاق» والوداعٌ 
والباقي ستن. 

وأركان العُمرة: إحرامٌ وطواف» وسعيع. 

وواجباٹھا: الجلاق» والإحرامٌ من ميقاتهاء فمن تَر الإحرام لم ينعقذ نُسَكّه ومن ترك 


0 +4 سر کے يل 2 3 0 هه 
ركنا غیرہ أو نِت لم يتم نسكة إلا به» ومن ترك واجبا فعليه دمٌ» أو سنة فلا شيءَ عليه. 


الحماشرت الغالمية» :و أشهد أن لا إلة OTT‏ 


عبدہ ورسوله. صأال تد ا الوسر ت تسلیما كثيراً إلى يوم الدين. 


فشرّع الشيخ ةله تَحَالَّى بذكر الرُكنين الأخيرين من أركان الحجٌء وهما رکنْ الطواف 
والسعي» وعقّد لهذين الرُكتّين فصلا فقال: (فصل ثم يُفيض إلى مكة:) أي: بعد انتهائه من 
أعمال اليوم العاشر من الرمي والذبح والحلاق ينتقل بعد ذلك الى مكة فيفيض» وقوله: 
(يُفيضُ) أي: يذهب إلى مكة» وهو المسجد الحرام» والفعل الذي يفعله يسمَّى بطواف 
الأقاقية اتی ملک ماد و هان حدية جابر أن النبيج وسار بعدما 


قضى حجّه» ورمى جمرة العقبة» وذبح هديّةُ» وحلق رأسه أفاض إلى مكة» ولذلك وافق 


ھٗسےٗلٗسوپستت ت سبح وا وتا اتا 


كمسر 6 ) ا 
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المصف قول حديث چا 40 ثال: (ويطوث الارن رالا ا ال طرافٌ 
الزيارة) هذا الطواف هو الذي يكون الركن الثالث من أركان الحجّ وهو طواف الزيارة أو 
يسمى بطواف الإفاضة شوى إفاضة لأنَّ الحا يفيض من منى إلى مكة لأجله؛ وسُّمي زيار 
لأنه هو المقصود في الحجٌ, فكأنه هو الذي يحصل به زيارة البيت. 

هذه الحيلة فها عضن المسائل النقهية رتا شكال ذلك تید ا بأول مل الاہور وهو 
في حل ألفاظها ثم نتتقل للإشكال الذي فيها. 

قول المضتك: «ويطرق الغارة والقثرة © ساكل عن كلمة الارن رالٹردپعتائلیل 
لها محل إشكال فال 0 ارف فرك( اريف بدا عل آن طراف الأقاضة أو 
الزيارة لابدٌ فيه من تعيين النيّة» والمراد بتعيين النيّة أن ينوي بہذا الطواف طوافا واجباء ولا 
يلزمُ أن يكون طوافه يُقصد به طواف الإفاضة؛ فن كثيراً من الحجيج عندما يقصد البيت 
الحرام لا يعرف أن هذا الطواف يسمى بطواف الإفاضة أو طواف الزيارةء وإِلّما يعلم آنه 
طرات اھ قاضی ال2 و ھی الك أن الس فص ااطراف تسا نا 
عليه إذ کٹیڑ من الحجيج وربما كانت نسبتهم كبيرة جداً لا یعلم أنَّ هذا الطواف طوافٌ 
واجب؛ أو أنه ركن وإنما يطوف مع الناس. 

فالمقصود د: أله يقصد بهذا الطواف ما كان من أعمال الحجٌ ولا یلزم أن ينو ي آنه إفاضة 
از زار لأن كتير سر اناس للا ل 

إذن: ما الذي يصدّق عليه أنه ليس بناو؟ من طاف طواف تطوع» كان قاصداً الطواف نية 


التطوع» أو قصد به الوداع كما سيأتي بعد قليل. 


2 7 لس ےپ > - 
سكالير 
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إذن: هما صورتان ینخرم فيهما نیة الإفاضة وهذه مسألة دقيقة قليلا؛ لأن كثيراً من الاس 
يخفى عليه أنَّ الإفاضة واجبة أو هي ركن» -هذه المسألة الأولى -. 

المسألة الثانية أنَّ قول الشّيخ: (بنيّة الفريضة طواف الزيارة) هذا الكلام يفيد أنَّ الحاعٌ إذا 
أفاض لبيت الله فإنّما يطوف طوافً واحداً فقطء لما يأت من منی إلى البيت الحرام - 
المسجد الحرام- فإِلّه إلّما يطوف طوافا واحداً ولا یطوف طوافین؛ لن بعض العلماء 
ومنهم الخرّقِي وبعض المتأخرين أيضا قالوا: إِنَّ الحاجٌ إذا جاء من منى إلى المسجد الحرام 
فإلّه یطوف طوافين» الطواف الأول طواف قدوم» والأمر الثاني: أو الطواف الثاني يكون طواف 
الزيارة أو طواف الإفاضة. وظاهر كلام المصئف وهو الأقرب وهو الذي اعتمده المتأخرون 
أنّ هذين الطوافين يتداخلان؛ فلا یشرع تكرار الطواف مرتینء ويدلٌ على ذلك أن النبي 
صَأَللَاَكَهِوَمَلَ كما جاء في حديث ابن عمر وجابر وعائشة كته جميع] أَنَّه إنّما طاف 
طوافا واحدّاء وسبق معنا تكرار قاعدة التداخل إذا تشابه العدد والفعل» ولم يكونا جميع] 
فرضًا. 

المسألة الثالثة: محل إشكال في قول المصتّف: (ويطوفٌ القارن والمُفْردُ) وهي زيادة 
هاتين الکلمتین هي محل إشكال» وإذا رجعنا لأصل كلام المصئف وهذا مهم» من قرأ كتاب 
من كتب الفقه إذا أشكلت عليك کلمة فإنَّما ترجع لأصل الکتاب وشرحہ فَأمَّا أصله فانّه 
يذلك علق ما المراد فر ما كان مخضيرا لحملة م فيه ا و اما سرخ فين لك ها 
يعرض عليها من وهم ونحوه. 


كلمة " القارن والمُفْردُ" مشكلةء لِم؟ لأن الذي يطوف القارن والمفرد والمتمتع؛ فلم 
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خص القارن والمفرد» دون من عاداهم وهو المتمتع؟ لا فائدة منه» وإذا رجعنا لأصله وهو 
(المقنع) لم نجد هذه الجملة فيه وإِنَّما يقول: (بنيّة الفريضة) أو نحوا مما قال أبو محمد بن 
قدامة في (المقنع) 7 الكلينة بالنظر لما كتبه المصئف في «الإقناع» وما كتبه 
صاحب «المنتهى» وما في (التنقیح) أنَّ هذه الكلمة ربّما كانت ليست من الکتاب أو أَئّه 
سقطت كلم نويد فلت لأنَّ المفروض أن يُقال كما في (المنتھی) "ويطوف القارن والمُفرد 
ِرَمَل وأمّا المتمتع فإنّهِ لا يَرمُل" فإِنَّما أتوا بالقارن والمفرد في هذا الموضع» قالوا: لأنّهم 
يَرملون في المشي» يمشون رملا يعني: كما قلنا ألا وهو المشي السريع مع مقاربة الخطى. 
هذا الذي يظهر من مقارنة الكتب» وربّما يأتي من يجد لها مخرجاً آخر غير الذي وجدته. 

إذن: قول الشيخ: (القارن والمُفْردُ) إِمّا أن نزيد معها ثالئة فنقول: قارن ومفردٌ ومتمتع» 
إذن: الجميع أو نقول: ویطوف مقارن ومفردٌ رَمَلآَه يزيد كلمة "رملا" كما في (منتھی 
الإرادات» بنية الفریضةء وأمًا المتمتع فإِلّه لا يرمل. 

نأتي هنا مسألة ہما أنّنا أشرنا لمسألة الرمل» وإن کان المصنّف لم يتكلم عنها لکن لاب أن 
نذكرها لأنه أضفناها من باب التقدیر: فإذَّنا نقول: إن المفرد والقارن يُستحب لهم في طوافهم 
الإفاضة أي: يرملوا فيه وأن يضطبعواء وهو إخراج العاتق الأيمن بشرط وهو ألا يكونوا قد 
طافوا طواف القدوم؛ لن نحن قلنا إن الرمل والاضطباع خاصان بطواف القدوم» بأول 
طواف يأتي به المرء عندما یکون حاجّا. إذن: فالقارن والمفرد إذا لم يكونوا طافوا طواف 
القدوم فإنّهم يضطبعون ويرملون وإلاً فلآ ومن لا یرشل ولا يضطبع المتمتع لأنَّه أخذ 


طواف العمرة» والمكي لأن قلنا المكي لا اضطباع عليه ولا رمل والأمر الثالث: القارن 


ةو ل 

والمفرد إذا طافوا طواف القدوم. 

يقول الشّيخ: (وأول وقتِه:) هذه مسألة مهمة جداً وهي أول وقت طواف الإفاضة وآخرہہ 
752 رط اف اا لی رر کی ربا ا دال ا و ها راف 
ليلة النحر) نقول: إن وقت الإفاضة له وقتان: وقت جوازء والثاني: وقت أفضلية إذن: وقت 
جواز ووقت أفضلية. 

نبدأ أوّلاً بوقت الجواز الذي بدأ به المصئف. قال: (وأول وقته:) هذا وقت الجوازء 
(وأول وقته: بعد نصفِ ليلة النحر) والدليل على ذلك أنَّ النبج صَلدعكِِوَکلَر أؤن لأم سلمة 
كتا أن تفيض من مزدلفة مبکراً من نصف الليل فخرجت كته ثم طافت من تلك 
اللإلة:قدل على أله يجوز الطراق بعد صف اللبل وترو معان الدرس المافي أن جمييع 
الحجيج يجوز لهم الخروج بعد منتصف الليل. 

ال يوي عا هرما س بر تتا اة فبيتولوق: إن ال ل ف رقف 
الإفاضة أن يكون في يوم النحرہ ودليل ذلك أنّه جاء من حديث ابن عمر وعائشة وجابر - 
رضي الله عن الجميع - أنَّ النبج يورس أفاض في يوم النحر يعني: طاف طواف 
الإفاضة يوم النحرہ فهذا هو فعل النبيت ةيوسم وهو الأتم والأكمل» وهو الأتم 
والأكمل. 

قول المصتّف: (ویُسَنٌ في يومه) عرفنا إذن: أن وقت الأفضلية يبدأ من اليوم من طلوع 
الشمس الأفضل أن يكون من طلوع الشمس» ومنتهى وقت الأفضلية غروب الشمس؛ 


ویجوز في الليل» الليلة التابعة یجوز؛ لأنّه زُوي عند أبي داود وغيره من حديث ابن عباس 
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وحدیث عائشة أن الننبى صََإَاَكَووََكَر أفاض في الليل» أي: طاف طواف الإفاضة في الليل» 
ولكن الذي في الصحيح من حديث جابر من حديث ابن عمر أنه إِنّما أفاض في النھارء ولکن 
إن حُسّن حديثه أو وجه بتوجيه من التوجيهات فيُحْمل على الجواز أنه يجوز الإفاضة في 
الليل» لکن يقولون: الأفضل في وقت الإفاضة أن يكون في النهار» ويجوز في الليل. 

يقول الشیخ: (وله تأخيره) أي: يجوز تأخير الإفاضة عن يوم النحر -هذا واحد-. 
ويجوز تأخيره -كما هو ظاهر كلام فقهاء المذهب-» ويجوز تأخيره عن أيام منى أيضا. 
وهل يجوز تأخيره عن أيام الحجٌ؟ بمعنى: أنَّهِ لا يطوف طواف الإفاضة إلا في شهر الله 
المحرّم أو في شهر صفرء ظاهر كلامهم نعم أنه یجوز؛ لألّه لم يقيدوه بشهر الحجٌ» وإن کان 
في رواية عند بعض المتقدمين أنه لابدَ أن يكون في أشهر الح إذن: قوله: (وله تأخيرٌه) عن 
وقت الأفضلیة وهو يوم النحر وعن أيّام التشريق وعن شهر الحج أيضَاء وهو شهر ذي 
اا 

إذن: نلخص الكلام السابق بن وقت الإفاضة له وقتان: وقت أفضلیة ووقت جوازء فأمًا 
وقت الأفضلیة فإله يوم النحر إلى غروب الشمس» ویجوز في الليل لما رُوي من الحديث 
بذلكء ویجوز في الليل من ليلته» يبتدأ وقت الجواز من نصف الليل من الليلة السابقة» قبل 
الرمي يجوز أن يُقَدّمِ على الرمي ويجوز أن يُقَدّم على الجلاق وغيرها من نصف الليل ويمتد 
إلى أيّام العشريق كلها؛ ویجوز أيضا تأخيره عنهاء أي: عن أَيام التشريق» طبع إذا لم يطف 


طواف الإفاضة لم يتحللء لم يحل له امرأته» ولا يجوز له الخروج كما سيأتي بعد قليل من 
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مكة إ 


کی 


إلا بالوتيان به 


يقول الشيخ: (ثم يَسُعى بین الصفا والمروة إن كان مُتَمَنّعا) هذه الجملة معناها أنّه يجب 
على المتمتع سعيان: سعیٔ الحجٌء وسعي العمرة. فَأَمًا سعي العمرة فإنّه متقدمٌ وأمًّا سعئ 
الحج فإِنَه الذي يأتي به من الیوم العاشر فما بعده» أي: بعد طواف الإفاضة؛ وهذا هو الذي 
جاء من حديث جابر وأا ما جاء عن النبي صََلتلَِوَمََ إنّما سعى سعيا واحداً فإنه قالوا: 
إِلّه إن سَلِم من التضعيف فان محمولٌ على آنه ّما حكى ما رأی» وإِنَّما ثبّت أنه سعی سعبين 

قال: (أو غیرہ) أي: يقصد المفرد أو القارن» (ولم يكن سعی مع طواف القدوم) القارن 
والمفرد. أنظر معي» له ثلاث حالات: 
© إِمّا أن يطوف ويسعى قبل عرفة. 
٭ وإما أن يطوف فقط. 
٭ وإِمًا أن يذهب إلى عرفة مباشرة. 

@ الحالة الأولى: وهو أن يطوف ويسعى قبل ذهابه إلى عرفة» فالقارن الطواف هذا يعتبر 
طواف قدوم وطواف عمرة» والسعي سعي عمرة وسعي حج في حقه؛ لأنّ القارن لا يجب 
عليه إل سعخ واحد» سعي عمرة وسعي حج في حقه. وبناءً على ذلك لا يبقى عليه إلا طواف 
الإفاضة الذي هو طواف الحج» هذا القارن. 

نآتي للمفرد في الحالة الأولى -ما زلنا في الحالة الآولى-» المفرد إذا طاف وسعی قبل يوم 
عرفة» فإنَ الطواف طواف قدوم فقطء والسعي سعي حج» ويكون عليه باقي طواف الحجٌ 


الذي هو طواف الإفاضة. 


ل 5 مومعب 
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7 الحالة الثانية: فيما لو كان لم يأت إلا بالطواف فقطء ولم يأت بالسعي يجوز له ذلك 
حتى لو كان الوقت فيه سعة» فالقارن في حقه يعتبر هذا الطواف طواف عمرة» ويبقى عليه 
طواف الحجٌء وسعي الح والعمرة معا يدخلان معا فيكون سعيا واحداً في حقه» القارن 
عندہ طواف عمرة وقدوم معٗء قدومٌ وعمرة لأنّه قارن. 

هذا الأمر الثاني» المفرد الطواف طواف قدوم فقط ولیس طواف عمرة» ويبقى عليه 
طواف وسعي الحجٌ بعد ذلكء إذا المفرد والقارن قصدا عرفة مباشرة يجوز ذلك من غير 
كراهة: فإِنَّهِ یکون بقي عليهما طوافٌ وسعئ» فالطواف في حق القارن طواف عمرة وحجٌ» 
والسعي سعیٔ عمرة وحجٌ؛ لأنّهم تداخلاء والمفرد في حقه طواف حج» وسعي حجٌ. 

٭ مداخلة: 

الطالب: .. 

الشيخ: المفرد ما له عمرة» آنا قلت: قبل القارن في حقه يكون طواف عمرة وحج وسعي 
عمرة وحج» هذا القارن. وأمّا المفرد فإنّه طواف وسعي حج فقط. 

إذن: عرفنا الآن الحالات» الحالة الثانية والثالثة التي لم يسعى فيها التي لم يسعى فيها 
فإّنا نقول: يجب عليه أن يسعى بعد ذلك هذه صورتها. 

وا اتنس اناد فیا افخ اللي سی باعل انان لايع دن 
حديث ابن عمر مته أن أنه قال: «لم يجل النبيّ اله يوسم من شيءٍ مما حَرّم عليه 
حتى قضى حجه. بأن طاف وسعى وأتم حجه» - صلوات الله وسلامه عليه -. 


قال: (ثم يشربٌ من ماء زمزم لما أَحَبَّ) كما فعل النبٔ صََِنَهعَلدَِوسَلَهَ في حديث علي 
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وحديث جابر وغيره أن النيي صا سے د (لما 
أَحَبَّ) أي: فا رجرلاتت أن لع ھا ووسر قال: «ماء زمزم لما شرب له). وفي 
الصحيح أن الي صَاَلنتعَليَهِوََل قال: «مَاء رَمْرٌّم طَعَامُ طعا وزيادة «لَمَ شُرِبَ لهاهده رر آھا 
آهل السنن وإسنادها حَسّنها كثير من أهل العلم. 

قال: (ويَكَضَلَمُ منه) بمعٹی: آله یشرب حتى بُروی جداء هذا في معنى التضلم» قال: 
(ويدعو بما ورد) فما الذي ورد؟ ورد عند الحاكم والدارقطني أنَّ ابن عبّاس نة كان 
ساس ا ب و ہت 

". الفقهاء يزيدون عليها بعض الجمل مثل قولهم: وريا وشبعًاء ونحو ذلك ولكن الوارد 
Fey‏ 

قال الشّيخ: (ثم يرجمٌ فيبيثُ بمتّی ثلاث ليال:) المبيت بمنى نوعان: نوعٌ واجب ونوعٌ 
مستحبء ستتكلم عن تفصيله بعد قليل» قوله: (فيبيت بمى ثلاث ليالٍ:) أي: لغير المتعجّل. 
ل د ا سيت كنها لين على س الرجرب يقاب ایخ یی آئل ماس 
ميقا می قالوا: اکر الليل+ انظر ها المت بمو دة قلنا: إلى تصف الل اما المبيت 
بمنى يختلف. فان المبیت بمنى يكون أكثر اللیلء فأقل من يَصُْدُّق عليه أنّهِ بات بمنى هو 
الذي مكث في منى أكثر الليل» فيحسب المرء ما بين آذان المغرب إلى آذان الفجر ثم يأخذ 
أكثره» ولو زاد عن النصف بقليل» فإن مكث في منى أو قريب منها متصلاً بها هذه المدة فإِنَّه 
یسدق عليه أنه قد بات بمنى. 


قال: (فیرمی ي الجمرّة الأولى: -وتلي مسجد الحَيّفِ -) التي هي معروفة الآن وهي أولى 


م سک 
ع 

الجمرات. قال: (ويجعلّها عن يساره) فيجعل الجمرة عن يساره» ويستقبل القبلة هذا الرمي. 

قال: (ويتَأَرٌ قليلا) أي: بعد انتهائه من الرمي» سبق معنا كيف يكون رمي الجمرات» 
(وينَأخر قليلاء ویدعوَ طویلا) أي: يقف ويدعو الله جل ويرفع يديه ويمد يديه بالدعاء. 

قال: (ثم الوسطى: مثلها) أي: ثم يرمي الوسطى يروي الوسطى وهي الجمرة الوسطی 
(مثلها) أي: بمثل عدد الجمرات» وليس قوله: (مثلها) بمعنى: أنه يجعلها عن يساره» وإِنّما 
الوسطى يجعلها عن يمينه» ولا يجعلها عن يساره. 

قال: (ثم الوسطى: مثلها) أي: من حيث صفة الرمي (ثم جمرة العقبةء ويجعلّها) أي: 
ويجعل الوسطى والعقبة عن يمينه كل الاثتتين تجعل عن يمينه؛ وإنّما تجعل عن يساره 
الأولى فقط وهي الأولى. 

قال: (ویستبطِن الوادي) طبع الآن الوادي ذهب ولم يبقى منه شيء. (ولا يقفٌ عندها) 
يعني: الأخيرة يمشي ولا يقف ويدعوء قول الشيخ هنا: (ولا یقفُ عندها) ليس معناہ أنَّه لا 
يجوز الوقوف» فقد ذكر الحَلوتي في حاشيته على (المنتھی) أن اله متا نبي أو النفي» نفي 
ل ل 
وبناءَ على ذلك يقولون: أنه يجوز الوقوف بعد الثالثة» ولا یکر على من وقف؛ لأنّه يجوز 
نص عليه الخلوة في حاشية (المنتھی) وإِنَّما الأفضل والأتم ألا يقف عندها في الدعوة إِنّما 
يمشي. قال: (یفعل هذا في كل يوم من أيام التشريقٍ بعد الزوال) أي: بعد زوال الشمس. 

قال: (مستقبل القِبّلةِ مُرَتّبا) مستقبل القبلة أي: حال رميه لجمار جمار فإنَّه يرميها مُستقبلاً 
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القبلة» سواءً جعلها عن يمينه يمينه أو جعلها عن شماله» فيكون رميه مستقبل القبلة مرتباً أي 
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ةا كال و 
من شرط رمي الجمار الترتيب بينها بأن يبدأ بالصغرى أو الأولى ثم الوسطى ثمٌ الکبری؛ 
٥ی۶۹‏ "ھ۷ 
ل بست حصيات ثم انتقل للثانية فرماها 
سبعاء نقول: الرمي الثاني غير صحيح» فيجب أن يرجع ويأت بالحصاة السابعة ثم يعيد 
الوسطى ثم الكبرى إن كان قد رماها. 

إذن: عرفنا هنا أن من شرط الجمار أن تكون -رمي الجمرات ثلاثة- من شرطها إضافة 
للشروط التي ذكرناها في الدرس الماضي أنَّها لابدٌ أن تكون مرتبة» ولا يلزم فيها الموالاة. 
فلو رمى بين كل جمرة وجمرة فرق بينهما ساعة أو ساعتين يقولون: يجوز. 

قوله: ( يفعلٌ هذا في كل يوم من أيام التشريق بعد الزوال) هذه مسألة مهمة فيه وهي 
مسألة وقت رمي الجمار من اليوم الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشرء يقولون: وقت 
رمي الجمار له وقت جوازء ووقت أفضلية» فأمًّا وقت الجواز فالّه من زوال الشمسء هذا 
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عدف ل لاہ ست کا عل آنه رهى بعد الظهر؛ لاهم يسمون أمسيت أي: بعد 
الین مد الزران ال اص ص0 
بعدھاء فإن غربت الشمس يؤديها من الغد -كما سنذكر بعد قليل- يؤديها لیس قضاءً وإنّما 
هو أداء من الغد» وقت جواز ما زلنا في الجواز الآن» من بعد الزوال إلى غروب الشمس هذا 


وقت جواز. 


€ 
وقت الأفضلية قالوا: أن يكون في أول وقتھا قبل الصلاة» -قبل صلاة الظھر-ء إذن: وقت 


الأفضلية هو أول وقتها قبل صلاة الظهر فيرميها في أول وقتها كما فعل النبيئٌ ملسا 
كما في حديث ابن عمر: «كان يتحين الزوال فإذا زالت الشمس رمى» عَبَيَاأصَكِةْوَالسَامُ مما 
يدل على أن أفضل وقتها هو أوله. 

ذكرنا الدليل في الدرس الماضي حديث ابن عمر أن من لم يرمي في بعد غروب الشمس 
رماه من قابل. 

قال: (فإن رماه) أي: رمى الجمار كلّه (فی الثالث أجرَّأه) هذه مسألة من المسائل التي فيها 
تخفيف وتيسير على المسلمين» وهو أنه يجوز للمرء رمي الجمار في غير اليوم الذي وجبت 
فيه» فيجوز له أن يؤخر رمي جمار اليوم الحادي عشر إلى اليوم الثاني عشرہ فيرمي يوم الثاني 
عشر ست جمرات» جمرة الحادي عشر ثم يليها جمار الثاني عشر» ويجوز له أن يؤخرها إلى 
اليوم الثالث عشرء فيرمي كم؟ تسعًاء ويجوز له أيضًا أن يؤخر رمي جمرة يوم النحر. فيرمي 
كم؟ عشر جمرات» تسع وواحدة عشر» عشر جمرات» يجوز له فعل ذلك» لکن طبعا يترتب 
عليها التحلل الأكبر إن لم يكن قد طاف فإنَّه لا يحصل إلا برمي جمرة العقبة اليوم العاشر. 

إذن: فیجوز له الرمي في هذه الأيام كلهاء ویقولون: لأنَّ هذا الوقت وقت رمي» فيكون من 
باب الأداء لا من باب القضاء فيجوز من غير كراهة» لکن الأفضلية كما ذكرت لكم أن 
یکون کل يوم في وقته. 

إذن: فقول المصتف: (فإن رماه كلّه) يشمل حتى جمرة العقبة حتی جمرة العقبة» (في 


الثالث) أي: في ثالث أيام النحر للمتأخر (أجزأه) أي: أجزأه عن رمي الجمار السابقة. قال: 


6 ) ل 
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ور ےر ت رار سے ساد سد ساس سے ر کے 


لقضيآةالشّيخ دعہدِ ڪب السام بن ےر المٌويعيٰ و گا 
(ویُرَتبُه بنیتہ) من شرط الرمي عندهم لابذّ من الترتيب» بأن يرمي جمار اليوم الأول ثم الشانی 
ثم الثالث» فيرمي الأولى والوسطى والكبرى» ثم يرجع مرَّةَ آخری فيرمي الأولى والوسطى 
والكبرىء ثم يرجع مرةً الثة ويرمي الأولى والوسطى والكبرى. قالوا: لأنَّها مشل: الصلوات 
فلا تصح لا مرتبة» ومن رمى الأولى إحدى وعشرين حصاةً ثم الثانية إحدى وعشرين 
حصاةً ثم الثالثة إحدی وعشرين حصة قالوا: إِنّما تجزئه عن يوم واحد» فيجب عليه بعد 
ذلك أن يرجع ويرمي عن الثاني والثالث» فيجب أن يكون الترتيب بين الجمیعء هذا هو كلام 
الفقهاء لاهم قاسوها على الصلاة؛ لأنَّ كل يوم له حكمٌ مستقل» وذكرنا أيض] هذا أنَّهِ يكون 
من باب الأداء لا من باب القضاء فهو جائز. 
قال: (بنيته) أي: لابدَ أنه ينوي الرمي» لابدّ أن ينوي الرميء وبناءً على ذلك (بنيته) نستفيد 
# الحكم الأول: آنه لابن أن يرمي عما تركه هو بنيته» ولابدَّ للوکیل أن يستأذن المُوَكُل 
لينويهاء بعض الاس يذهب هو مثلاً ومعه رجل كبير أو أمه فيتوكل عنه في الرمي من غير 
إذنه» نقول: ما يصح الرمي؛ لن من شرط الرمي تيقة» بشرط الرمي نيته» وکل أفعال الح 
تشترط لها النية إلا شيء واحد وهو الوقوف بعرفة» هو الوحيد الذي لا تة تشترط له ا6ا 
يشرط اة 
قال: (فإن أَخرَہ) أي: فإن آخر الرمي عنه أي: عن أيَّام التشريق (أو لم يبت بها: فعليه دمُ) 
إذا اتتهى» انٹھت أيام التشريق بغروب شمس اليوم الثالث عشرء فإلّه انتھی وقت الرمی؛ ولا 


تقضى بعد ذلك» لا تقضى وإِنَّما يجب فيها الدم» وهذه من الأشياء التي قد فات محلها 
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سنذكرها إن شاء الله في محلها بعد قلیل في الفوات. 

المسألة الثالثة: قال: (لم يت بہا:) أي: من لم يبت بونى فعليه دم؛ لأنَّ هذين واجبان من 
واجبات الحجٌء وقد قال ابن عباس كما في الموطأ: من ترك نسك] فعليه دم»» فدلّ ذلك على 
أنَّ من ترك شيعا من واجبات الح فعليه دم» يجب فيها الدم. ما هو الدم؟ ذبح شاو في مكة 
وتوزع على فقراء مكة كما سبق معناء فإن لم يستطع صام عشرة أيام. 

© عندنا هنا مسألة مهمة جداًء وهي مسألة المبيت بمنى» عرفنا قبل قليل أن المبيت 
بمنى هو المُّكْتٌ فيها أكثر الليل ولو بشيء قليل» إذا كانت منى مزدحمة فلن بقاء الرجل 
قريب من منى يأخذ حكم منى» كما ذكرنا بل إن منعه أحيانا من الوصولء إذا كان قد احتاط 
ليس مفرط)] هو محتاط كأن يكون ساكنً خارج منى» واحتاط وخرج قبل غروب الشمس 
لکی يأق المبيتك ق می لکی يدرك العييت» ولک زس ۔انظر تیدی: آنا افارطت أنه 
يكون قد احتاط-» ولكن رُحم -منع-» فنقول: أن هذا في حكم من بات» وإن لم یکن قد 
بات» لکن من فرط وتأخر ثمٌ جاءه الزحام وهو متأخر أساساء فنقول: أنّك أنت المفرطء 
لکن هو الذي فرط يقول أَنَه نی حكم الذي بات وهذا الذي عليه الفتوى وخرّجوها من كلام 
الفقھاءء أنه في حكم من مكث أكثر اللّيل لأنّهِ في الطريق للشيءء ومن كان في الطريق للشيء 
أخذ حكمه؛ لأنَّه ذاهبٌ إليه» ذاهبٌ إلى منى فكأنه يأخذ حكمهاء وذلك من خرج إلى من بيته 
للمسجد يأخذ حكم التبكير ما دام خارج] من بيته» ولیس من حين وصوله للمسجد كما قرّر 
الفقهاء في باب الصلاة. 


© المسألة الثانية: أن المبيت بمنى يسقط عن اثنين نصا وهم السقاة والرعاة» فمن كان 


) ل 


ساقي أو راعيا فإلله يسقط عنه. وألحق بهم عددٌ من الفقهاء كابن نصر الله وغيره صورتين: 

الصورة الأولى: من كان في حاجة عموم المسلمين» وتختلف حاجة النّاس من وقتٍ 
لوقتٍ آخر كأن يكون فی عمل يحتاجه عموم النَّاسء ليس عمل تجارة خاص بہ وإنَّما في 
حاجة عموم الّاس فإِنَّهِ بُلحق بالرعاة والسقاة. 

والصورة الثانية: وهذه أيضاً ذكر أنه على قاعدة مذهب مقولة بنصر اللہ صاحب 
الحاشية على «الكاني»» وعلى (الفروع)ء قال: من كان مريضا فان المريض إذا لم يستطع 
المبيت بمنى سقط عنه بلا بدلء بلا فدية. وهذا يحدث في كثير من الحجيج في أيّام التشريق 
فانم بعد انتهاء الحج يُصابون بمرض يمنعهم من الانتقال وحرارة شديدة حمى» فعلى 
المذهب كما نص ابن نصر الله البغدادي أله يسقط عنهم المبيت لعجزهم إلى غير بدل» وإن 
كان أغلب الفقهاء لم يذكروا ذلك وسكتوا عنه. 

+ مداخلة: 

الطالب:. 

الشيخ: من هو؟ على الرعاة والسقاة؟ قال: قاعدة من من كان في عموم حاجة المسلمين 
مثل: الشرطة» الشرطة إذا كان وقت المبيت في منى عنده عمل» عنده استلام يسمونه» فنقول: 
سقط عنك المبیت؛ لأنَّك عاجز أنت قائم في حاجة المسلمين» المرور الهلال الأحمر 
الأطباء مثلاً هؤلاء في عموم حاجة المسلمين» بل ربّما كان الحاجة إليهم أشدّ من حاجة 
الرعاة مثلآ» وطبع] الفقهاء يفرّقون بین الرعاة والسقاة في مسألةٍ ثانية. 


:7 گے ہے 1 ے کا می OT‏ 
يقول الشيخ: (ومن تعجل في يومين خرّج قبل الغروب) أي: قبل غروب شمس اليوم 


الثاني» وهذه مسألة مهمةء فقد ذكر بعض الشرًاح أن العبرة بالتعجّل بغروب الشمس. انتبه» 
أن العبرة بالتعجّل بغروب الشمسء وعلى ذلك فإنّها إذا غربت الشمس ولم يكن موجوداً ثم 
رجع لحاجة أي: ليلة الثالث عشر فإنَّه لا يلزمه المبيت» هذه مسألة ذكرها بعض الشرٌاح 
المتاخرية. 

٭ المسألة الغانية: آنّھم قالوا: إن من كان عازما على الخروج قبل الغروب وإِنَّما مئعه من 
الخروج زحامٌ ونحوه فإلّه في حكم من خرج. مثل: ما نقول في الصلاة وقصر الصلاة نفس 
اتی 

قال: (وإلا) أي: وإلا يعني: من لم يخرج إلا بعد الغروب (ِلَرمَه المبيت) أي: لزمه أن 
يبيت تلك الليلة في منى بما أن يمكث نصف النهار» نصف الليل فيها. 

قال: (والرمئ من العَّدِ) قال الشيخ: (فإذا أراد الخروج من مكة: لم بَخْرُخْ حتی یطوف 
للوداع) طبع الدليل على أنَّ طواف الوداع واجب وسيذكره الشيخ بعد قليل هو حديث ابن 
عباس ینتا في الصحيح أله قال: «أمر النّاس أن يكون آخر عهدهم بالبیت الطواف إلا أن 
خفف عن الحائض)ء طبع هذا دليل الوجوب. لکن انظر هذه الجملة فهم منها مفهوم وهي 
اة موا دا 

قول الشيخ: (فإذا أراد الخروج من مكة: لم يَخْرُحْ حتى يطوف للوداع) انظر عبارته أن 
يخرج من مكة إلى بلده هو الذي يطوف طواف الوداع. انظر من لم يخرج من مكة وإِنّما 
خرج من منى مباشرة إلى بلده. واضح المسألة؟ يعني: طاف طواف الزيارة يوم عشرة أو 


إحدى عشر أو الثاني عشرہ ولم يرجع إلى مكة بقي في المخیم في منى» وأراد الخروج من منى 
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فیلات م ااا 

إلى بلده مباشرة» فهل يجب عليه طواف الوداع أم لا؟ أنظر كلام المصتف مفهومه أَنَه لا 
يجبء وهذا نص عليه جماعة من أهل العلم منهم الشيخ تقي الدين والشَّيخ مَنصُور البُهُوتي 
في شاف القناع» فقالوا: إنّه سقط عنه طواف الوداع» وذكر بعض المحشین أنَّ هذا فيه 
خلافٌ بين المتأخرين على وجهين» وأنَّ الأكثر من أشار إليهم أله يجب عليه طواف الوداع؛ 
ولكنها قول قوي جداً عند المتأخرین, أنه لا طواف وداع عليه إِنّما الطواف لمن كان في 
مكة» أمَّا آهل منى فلا. 

إذن: فيها روايتان عند المتأخرين مذكورة في كتبهم. 

٭ مداخلة: 

الطالب:.. 

الشیخ: ممكن قد تقول هذا الشيء باعتبار أن منى أصبح داخل مكة الآنء فيكون أخذ 
حكمه أيضاء ممكن» تقول هذا يرفع الخلاف في المسألة» صح تحتاج إلى تأمل» ويمكن أن 
يقال ذلك : يمكن» لا الجزم به لکن أقول: يمكن: 

٭ مداخلة: 

الطالب:.. 

الشیخ: طواف الوداع من واجبات الحجٌ وليس من أركانه» ويتداخل مع غيره ویسقطء 
خاص فيه» هو خاصٌ بمن كان في مكة ويريد الخروج منهاء هذا مفهوم الجملة وقال به كثير 
من الفقھاء المتأخرين» ذكرت أن ال منصور في «الكشاف» شرحه على «الإقناع» ذكرهاء 


وبعض شرّاح المنتهى ذكرهاء وهو اختیار الشيخ تقي الدين ولكن ما نصوا على الوجوب أو 
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عدمه وإِنّما ذكروا الشُرّاح فقطء هذا واحد المكي ومن كان بينه وبين مكة مسافة قصر مٹل: 
أهل جدّة لا وداع عليهم» الحائض يسقط عنهاء إذن: هؤلاء يسقط عنهم طواف الودا 3 


الأول فيه خلاف المذهب والثاني والثالث لا خلاف فيه. 


قال الششیخ: (فإن أقام أو انَجَرَ بعده أعاده) الرسول صَأَللَاكِكَِوَکَلَر كما في حديث ابن 
عباس أمر أن يكون النّاس آخر عهدهم بالبيت الطواف» آخر العهد بالبیت الطواف» فيكون 
الطواف طواف وداع للبيت» عندنا ثلاثة أشياء يجوز فعلهاء وما زاد عنه فلا يجوز فعله. إذن: 
هذه ثلاث أشياء إذا فعلت بعد طواف الوداع نقول: لا يضر بلا إشكال: 

الأمر الأول: قالوا: تقبيل الحجرء فلو أنه طاف طواف الوداع ثم قبّل الحجر الأسود 
یجوز؛ لاله متعلقٌ سنيته به. 

والأمر الثاني: قالوا: إذا ركع ركعتين بعد طواف الوداع» فإنَ الله عََجَلَ أمر بأن يُتخذ مقام 
إبراهيم مصلى؛ فيكون ذلك بعد كل طواف» فمن طاف فلیأت ويصلي ركعتين بعد الطواف. 
ولا تجعل الفصل طويلا. 

الأمر الثالث: قالوا: إذا كان كشدٌ رحل ونحوه» كشدٌ رحاله» رجل يجمع متاعه ونحوه 
مصجھس ےت تھا تس ا 000 
یلزم منه إعادة الوداع» ما كان من أهبة السفرہ قالوا: مثله: شد الرحل» ومثله: انتظار الرفقة؛ 
لان أهية الشفر. افق هذه لات أشياء ئلا إشكال: 

انظر ما هي الأشياء التي إذا فعلها فإِلّه يلزمه أن يعيد طواف الوداعء قال: (فإن أقام) أي: 


جلس مقيما في البلدہ ومن الإقامة أن يرقد بقصد الإقامة» لا بقصد الراحة (أو انَجَر) بمعنى: 


لتضيلةالشيخ د. ڪب اسلاج ناشوي E>‏ 
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للسوق. د یعني: أن يقصد السوق فيُعَرّج عليه فيتّجر به ذكر ذلك الشَّيخ عبّذُ الله بابطين في 
(حاشیته على الروض» -في إحدى الحواشي المخطوطة ولیست المطبوعةء هذه المطبوعة 
ليست للشيخ عبد الله بابطين وإِنَّما هي مجموعٌ من بعض الكتب-» فذكر السيخ أله المقصود 
بمن انّجَر أي: عَرٌَجٌ على السوق فانجرہ لا من مرّ فوجد شيئا فاشتراهء تجد في الطريق 
شخص يبيع طعاما أو شخص يبيع شيت فتأخذه يقول: یجوزہ لکن لا تقصد السوق لتتبضّع 
وإنّما یکون في طريقك» وقفت عند بقالة تشتري منها شيا یسیراء طعاماء أو مطعماً تشتري 
منه أكلآ» أنت لست قاصداً السوق وإِنَّما تشتري شيئا على طریقكء هذا كلام الشُیخ. 

قال: (فإن أقامَ أو انَجَرَ بعدّه أعاده) فإنَّهِ يُعيد يجب عليه أن يعيد لاله لا يكون آخر عهده 
بالبيت الطواف. 

انظر هنا هذه مسألة مهمة عندنا هم يقولون: المقصود بطواف الوداع ماذا؟ أن يكون قبل 
الخروج من مكة» وبناء على ذلك فمن طاف طواف الوداع ثم خرج من مكة سواءً وصل 
مسافة القصر أو لاثم عادء فقد سقط عنه ولا يلزمه الإعادة» بعض النَّاس يطوف طواف 
الوداع ويركب سيارته ويخرج عن مكة يصل إلى عرفة أو يتعدّاها ثمٌ يرجع» نقول: إذن: سقط 
عنك طواف الوداع» عن المذهب» نعم لألّه المقصود قبل خروجك من مكة فأنت طفت 
طواف الوداع ثم خرجت من مکة: إذن: هذا دخولٌ آخر ولا یلزمك معه تكرار طواف 
الوداع. وَضَحَت المسألة؟ لاء المذهب لاء ليس مسافة القصرء المذهب الخروج من مكة. 


حدود مكة» حدود مكة وليس الحرم» مكة وصلت إلى عرفة الآن التي هي الجامعةء تعديت 
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علس فی کر رمف 
الجامعة أصل [..] ثم أرجع مثلاه الخروج من مكة هذا کلامي؛ لأنّك طْفت طواف الوداع 
وانتھی حجّكء بقاؤك في مكة هذا كأنه دخولٌ جديد. 

يقول: (وإن تركه -غير حائض- رَجُع إليه) هذه منها مفهومٌ ومنطوق» مفهومها سهل 

جدًا أن الحائض يجوز لها أن تترك طواف الوداع» ودليل حديث ابن عباس أنَّهِ قال: «ولكن 
حَمْفتَ عن الحائض» لکن الحائض التي يجوز لها ترك طواف الوداع هي الحائض التي 
استمر بها الحيض إلى حين الخروج من مكة؛ وبناءً على ذلك فإِلّه لو انقطع عنها دم الحيض 
قبل الخروج من مكة» قبل الخروج من البنيان» فإِلّه يلزمها أن ترجع؛ لأنّها في حكم حاضري 
المسجد الحرام» لکن لو تعدَّت مكةء ثم انقطع خارج مكة فهنا نقول لا يجب عليهاء ولا 
يلزمها الرجوع. 

المسألة الثانية قوله: (وإن تركه غيرٌ حائض رَجَعٌ إليه) من ترك طواف الوداع نقول له 
حالتان: انظر من ترك طواف الوداعء له حالتان: 
- إِمّا أن يكون قد تركه وتذكر قبل مسافة القصر. 
- وإمًا أن يكون قد تر كه وتذكر بعد مسافة القصر. 

© فإن كان قد تذكر قبل مسافة القصرء مثلاً يروح لجدَّة عن طريق الطائرة وفي الطريق 
تذكر أنه لم يطف طواف الوداع لزمه أن يرجع» ويطوف طواف الوداع» ولا دم عليه 

© الحالة الثانية: إذا تذكر بعد مجاوزة مسافة القصرء هنا قلنا: يجب عليه أن يرجع» هنا 
نقول: يجوز له أن یرجعء ويجوز له ألا يرجع هذا واحدء لکن يجب عليه دم سواءً رجع أو لم 


ورمع . انتبه يجب عليه دم» سواءً رجع أو لم يرجع. 


@ الٹا: إذا رجع على مشهور المذهب فإنَّهِ يرجع مُحْرِم] بعمرة» فيطوف ويسعى ثم 
يطوف طواف الوداع» إعتّرض عليه ابن نصر الله أيضا وقال: «أَنَّهِ هذا غير صحیح) سنشير له 
بعد قليل» أنه لا يمكن أن يرجع محرماً بعمرة» سأشير لاعتراض ابن نصر الله البغدادي, 
طبع هو كان بغدادي» ثم انتقل إلى مصر فأصبح قاضي الحنابلة في مصر في زمانه - عليه 
رحمة الله - هو وأبناؤه توارثوا القضاء. 

إذن: وضحت المسألة؛ إذن: من ترك الطواف له حالتان: إذن: فقوله: (وإن تركه غيرٌ 
حائض رَجَعَ إليه) أي: إن كان دون مسافة القصر فإن شق عليه الرجوع» أو كان بَعْد مسافة 
القصر أو لم يرجع» لم يرد الرجوع فعليه دم يجب عليه دمء فإن أراد الرجوع يجوز له 
الرجوع فإن راد الرجوع فالدم لا یسقطء ولكنه پُحرٍم بعمرة» فیطوف ويسعى ثم يطوف 
گرات الااضاطلی شی الاه ظح قوق ابن سے اك امت اعطااہارح: 
الخطأ؟ قال: «إنَّ المذهب يقول لا يجوز إدخال عمرة على حج» فأنت هنا أحرمت بعمرة 
وهو لم ينتهي من الحجٌء إذن: هو خطأ» وكان ابن نصر الله حقيقة وجيه» وابن نصر الله هذا 
فقيه يعني: عنده من التوجيهات الدقيقة جدًا الشيء الكثير» ولذلك حاشيته وتعليقاته نفيسة 
جدًا -عليه رحمة الله هو طبع من كتبه» طبع له حاشية على «الكافي» موجودة» وله حاشية 
على «الفروع» أيضاً موجودة لكنها قليلة» وتلميذه أخذ بعض تعليقاته الأصولية» وطبعت في 
شرح لمختصر «الروضة»» طبع شرح في الروضة» نسیت اسمه الآن والله» هناك مجلدين 


يقول الشیخ: (وإن أَخَرَ طوافَ الزيارة فطاقّه عند الخروج أجزاً عن الوداع) هذه مسألة 


3 ات u‏ پر سر 
کک و کے ۱۷ا ااه | و 2 رہ ہد 
۱۷۸ج سح واد STORED‏ 

لسم 3 u‏ 
2 ےو ضام ہے ا ا اا ماب مم7« ) سے 


€ 
مهمة» وهو أن طواف الإفاضة نحو تأخيرة كما ذكرناء فإن أخرّه رع اخ الا سا أجزأه 


عن الوداع» لماذا قال المصتف: (أجزاً عن الوداع) نستفيد منها حكمين: 

٭ الحكم الأول: أنّهما یتداخلانء فلا يلزم طواف أربعة عشر شوطاً وإِنَّما يتداخلان 
وذكرنا قاعدة التداخل قبل ذلك. 

٭ الحكم الثاني: طبع ما أدري هنا في تداخل في هذا الحديث بخصوصه حديث ابن 
عافن ا2یم ل ک سیا ارا گی أن عع روا 
الطواف» سواءً كان طواف إفاضة أو طواف وداع فإِلّه يكون داخلاً في ذلك. 

# الأمر الثاني: قول المصتّف: (أجزأ) يفيدنا أنَّ طواف الزيارة إذا خر يُلزْم فيه نية الوداع؛ 
ما يلزم أن تنوي به نية الوداع» وإِنّما تنوي به أنه طواف الحج ء تنوي أَلّه طواف الحجٌ» وكثيرٌ 
من الحجيج - فأنا أؤكد على هذه مرّة أخرى - كثيرٌ من الحجيج يؤخر طواف الإفاضة فإذا 
جثته قال: آنا طفت الآن آخر شيء» فتقول له: ما نيتك؟ يقول لك: والله ما أدري» هم قالوا لي 
أخر الطواف الأخير» نقول: هو ناو في الحقیقة طواف الحجٌء ولكنه لم يعلم أن هذا الطواف 
یسمی طواف الحج أو طواف الإفاضة. ريّما هو سمّاه الوداع» لكنه لم يكن ناويا الوداع» 
وإنّما یقصد أنَّه طواف الحجٌ» فلذلك كما قلت لكم قبل یَلزم نية التعيين أنه نية حج ولا یلزم 
ال طراف باسمه كنا ذکرت قل. 

يقول الشيخ: (ويقفُ غيرٌ الحائض بين الركن والباب داعیا) الوقوف بين الباب والركن 
يسمى الملترّم» -وهو نحو المترين وقلیلء تقريباً مترين» الباب والملترّم بينهما- أي: 


No 


لفضيلةالفيخ دعبل السام بن ےر المٌويعيٰ و جا 

أفعال الباقية في الإسلام من الحنيفية الأولى وكان يفعلها النّاسء هو أن يُلصق المرء بطنه 
ويديه ووجهه بالكعبة» ويكون ماداً ليديه فيلصقها هكذاء فيلصق وجهه وبطنه وكفيه ويديه. 
فان كان عليه رداء كشف عن بطنه وألصقه» هذه هي التي ثبتت عن الصّحابة -رضوان الله 
عليهم-» ويسمى المُايَرّم وقد جاء أنَّ هذا الموضع -طبعا- سمي منرم لما؟ لئ يلتزم 
الاس فيه البیتء يُلصقون أجسادهم بالبيت وهذه سنَّةه وقد جاء أن هذا الموضع موضع 
استجابة دعاء» ولكن في إسناد ذلك نظرء ولكنه الالتزام سنّة» أن يقف ويدعو بما يسر الله له. 

قال: (داعيً بما ورد) الحقيقة أنه لم يرد عن النبيت صَأَلتَلِيْهِوَمَلُ ولا عن أحدٍ من 
الصحابة دعاءٌ فيما أعلم» وإنَّما الدعاء الذي ينقله الفقهاء إنّما هو منقولٌ عن الإمام الشافعي 
كانه تعالى متها أنه بقول: «اللهم إن هذا بيتك وأنا عبدك وابن عبدك وابن ن أمتك» إلى آخر 
دعاءِ وهذا من الشافعي» ربّما كان قد سمعه من أحلِ ممن قبله» العلم عند الله عَرَبجَل. 

يقول: (وتقفُ الحائضٌ: ببابه) أي: وأنَّ الحائض لا تدخل المسجدء وإِنّما تقف خارج 
المسجد لكي يكون استحباب من الفقھاء وإلا فلا نص عليه لكي يكون قريب من البيت 
فتدعوء فيكون آخر عهدها الدعاء بالبيت والتقرب إلى الله. قال: (وتدعو) أي: بالدعاء 


الساق 


3 


يقول الشیخ: (وتستحبٌ زيارةٌ قبر النبي صالةَيوسأى وقبريْ صاحبيه) ولا شك شك 
اراو جميع] ستة» فالنبین وسار قال: كنت تَهَينَكُمْ عَنْ زِيَارَةِ الْقَبُورٍ فَرُورُومَا 


2 کے کہہے و ٭ نے ۶ 3 و 
فإنْها تذَكرٌ الآخرّوَا وأشرف موضع قبر فيه أحدٌ هو ما قبر فيه النبي ةيسأر ولذلك 


ذكر القاضي عياض أو غيره أن أ شرف موضع فيه مقبرة هو موضع الذي فيه قبر النبيّ 


تار جا ۷ 2 كمسر 6 ) ا 

سے E‏ 
صا لکليهِوَکَار؛ لَه أشرف البشرہ وزيارة قبر النبيئ ص ديوس داخلٌ في عموم ما ذکرت 
لكم قبل قليلء آنه داخلٌ في عموم زيارة قبور المسلمين» ولم يثبت یثبت حدیث عنه صا اووس 
في فضل زيارة قبره» لأنَّه لم يكن موجوداً في حياته وما کر من حديث: امن حجٌ ولم يزرني 
فا كدب سی گلپ عند من مرف ها البمديك» رق جا أن يعض 
الصّحابة كابن عمر نة كان يقصد قبر النبئ صا يدوسم ويُسلم عليه هذا هو زيارة 

زيارة قبر النبیٔ صا وسار سن لمن كان في المدينة» فمن كان في مدينة النبيّ 
صا هيوسا فسن له أن يقصد قبر انب ص َمعلدِوسَلمَ بالزيارة» وأمّا من لم يكن في المدينة 
فالأفضل والأتم له بل واجب عليه أن يقصد المسجد؛ لان المسجد هو الذي يُتعبّد لله عجل 
به . ولذلك جاء في حديث أبي سعيد أنَّ انيت صا وسار قال: دا شد الرِحال إلا لتكانَة) 
وغ الما جا و اد ان فا ارو سمل العيارة قال رض تخب زبازة قير 
النبي صَِآَلنةعََهوَسلَا بین الشيخ تقي الدين وأحمد بن عبد الهادي وغيرهم أنَّ المقصود بها 
سب تميق کات ے لت فرط ما آر انما اسعص تمد سیجد رسرل اللا 
ص کر وهو الأصلء ومن باب البَّغ قَضْدُ القبر ولا شك أن مسجد النبيّ 
ةتسل أفضل لاله بقعة صلاة» وسبق معنا في -درس منهج السالكين- بيّنا هل قبر 
النبيت صَأَإللَتَلَيِيَسَل من المسجد أم لا؟ وذكرنا التفصيل فيه. 

عندما يزور المرء قبر النبئ صََلدَ انهه يأخذ حكم زيارة القبور» لکن هناك أمور: 


7 الأمر الأول: أن لاء لا يستحب له زيارة قبر النب صَرَلنَءَتَِوسَل وإنّما إذا فتح 


)0 
و 
نی 
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المُصلى القديم إِنّما تقصد الروضة وهو مسجد النبئ صََلنهمكَكَووَمَل القدیم فتصلي فيه» وأمًا 

مسجد النبي ايوس أو أمّا قبره فلا تقصده. وإِنّما تقصد الروضة» فالقصد يكون محله 

القلب» فالتساء منهياتٌ عن الزيارة لجميع القبور. 
@ الأمر الثاني: أن المقصود بالزيارة أمران: 

٭ الأمر الأول: تذكر الآخرة 

. والآمر النانق: الدعاء لل رن كل ار فآنا عددها آزور المقرة ف قبرراند یآر راتدن 
أو نحوهم» فَإنَّما أتذكّر الآخرة لأنَّ رجلا أو امرأةٌ أحبها قد دُفِن وأرى الموتى. 

٭ والأمر الثاني: أدعوا له» وغالب من كان قريب لا يدعو كدعاء من كان بعیداء وهذا ملاحظ 
لمن زار القبور ففيه يكون الدعاء لهم» أمّا من حيث الأجر فالأجر للدعاء للقريب والبعيد 
سواء الأجر واحد إلا ما يكون في القلب من التضرع عندما يكون شخص أقرب إلى الله 
مل في حالات» نفس الشيء نقوله في زيارة قبر النبيٍ صََلتَعوَسل فن زيارة قبر النبيّ 
صَاَلدَلِيَهِوَسَلَر فيه ا عظة للرجال وفي نفس الوقت السنَّة الدعاء لنب صََآَلدَدعََهِوسَله. 
وكيف يكون الدعاء له؟ بالصلاة والسلام عليهء #إنَّ الله وَمَلَايِكَتَہ يُصَلُونَ عَلَى الي يا 


5 


ُا الِّينَآمنُوا صَلُوا عَليْهوَسَلَمُو تسْليمًا 4 [الأحزاب:٦٥].‏ 

فأنت تصلي وتسلم على النبي صَإَللدعكيهِوَسَلَ ومن المستقر أن معنى الصلاة على النبِيٌ 
يوسر هو الدعاء له كما ذكرنا في باب الصلاة أك تدعو له بأن يرفع الله ذكره في الدنيا 
وأن يحفظه في حياته وأن يرفع الله دينه بعد وفاته وأن يرفع درجته في جنّات النعيم» فهو دعاءٌ 


للب صََلتدعكِْوَمَلُ فأنت تدعو له» ولذلك عندما تأتِ لقبر النبيئ صَِآَلنَءَلهوَسَلَرَ فنك تقف 


۔۔ هص انان 
أمام قبره فلم عليه» وتسلُم على صاحبيه» ثب تستقبل القبلة ما تستقبل القبر» وإذا أردت 
الدعاء فإنَّما تدعو الله وحده» والنبئ صَاَلديووََلر أوحى له ربه أن أناس) سيأتون وَیَغلُون في 
حلدالزیارت فقال قبن وفاتده ر الہ لی ال روو ای ا ارا بُورَأَنِيَائِهِمْ مَسَاجذ) 
تال غا امار ما عفر ا فلك أ جات کرو الد ل الخطاآقل ال مہ باب 
الد رها ک ج اال ان تعب لكن إذا اوت اذ کے قاج حك على ال 
وعلى الطريقة ظفل إن كُنتْمْ تُحِبّونَ الله - فهو أعظم من محبة الرسول- لفل إن كُنَثم 
تُحِبونَ الله فَاتَِعُونِي يُحْبِبْكُمُ ال14 آل عمران ۳٠:‏ ] فاتباع سنة النبيّ 7 20 
الشرط في صدق محبة الله عَلََجَل والصدق في محبة النبيت يوسر ولذلك قول 
الفقهاء: آذ المرآة لا تزور قبر النبع متووار صحيح. الإخوة الذين يذهبون لمدینة 
المصطفى ااه اووس يرون 2 إذا فتح مسجده القدیم 0 2 Ea‏ 
عمر-» للنساء تسمع من رفع الصوت ومن الأذية» وقد ذكر مالك أن رفع الصوت في مسجد 
انيت صََلدليووََلر منهئ عنه في حياته وبعد وفاته. « تا أَيّهَا الَذِينَ آمنُوا لا تَرْفَحُوا أَضْوَاتَكُْ 
َو صَوْتٍ التب [الحجرات:۲] حتى بعد وفاته يرفعون أصواتهم بطريقةٍ مؤذیة وليس 
هذا من الأدب في مسجد رسو ل الله صَََلْدَمعليَهوَسَلمَ. 

يقول الشيخ: (وصفة العمرة:) بدأ الشّيخَ بصفة العمرة» نأخذها بسرعة يقول: (أن بُحْرِمَ 
بها: من الميقات) أي: من المّواقيت المکائیة التي سبق ذكرها (أو من أدنى الحِلّ) من أدنى 
الجلّ ذكرنا أله أطراف مكة. والفقهاء یقولون: أفضل وأدنى الجِلّ هو التنعيم؛ لأنَّ النبي 


ے 
1ک ٥‏ 


صااة ووم أَعَمَرَ عائشة منها. 


ردا 76 
رأ 0 ت 
”صا كا ملعم 7< ) سے 


6 ) ل 


اتی لازالو ل حي 
قال: (-من مَكِيَ ونحوه-) أي: الذي بُحرم من أدنى الجل هو المَكِي؛ من كان من أهل 
مكة» مستوطن] لمكة (ونحوه) مثل: المقيم في مكة» من أقام في مكة ليس مستوطن)» وإِنّما هو 
مقيم لیس أهله وزوجه معه وإِنَّما هو مقيم. هذا الثاني. 
© أو ممن دخل مكة محرما ثمٌ أراد أن بُحرِم مرةً أخرى فيقولون: يُحرم من أدنى الجل» هذه 
الصورة الثالثة. 
٭ الصورة الرابعة: من دخل مكة غير ناو العمرة» لا النیّة الصغرى ولا الكبرى التي ذكرناها 
التي هي العزم. 
إذن: أربعة أشخاص يجوز لهم أن يُحرموا من أدنى الجل. 
قال: (لا من الحَرّم) أي: لا يجوز له أن يُحرم من الحرم من باب الحرمة» لکن يقول: لو 
حرم من الحرم إنعقد إحرامه وعليه دم. طبع لأنَّ النبي معد ما دليلها؟ النبي 
هسه إِنّما أحرم أو أعمر عائشة مِن الجل . 
قال: (فإذا: طاف وسعى وقَصَّرَ حل) مثلما قلنا: في الحج (وتباح: کل وقتِ) أي: أ 
العمرة تباح كل وقت» ومعنى ذلك أنَّها تجوز في أشهر الح وني غير أشهر الححٌ؛ لأنَّ بعض 
الفقھاء من متأخري الحنابلة أيضاً قال: تكره في أشهر الحج. وهذا غير صحيح» والصحيح 
تھا تجوز فی أشهر الحجٌ وني غير أشهر الحج. وتجوز أيضاً في أيِّام الح لغير الحاجج؛ انتبه 
لعبارتي» تجوز في أَيام الح لغير الحاج في عرفة والنحر وأيّام التشريق فإنّها تجوز لغير 
الحاجٌ» ويجوز فعلها على سبيل التكرار» يقولون: أنّه يجوز تكرار العمرة» يجوز تكرارهاء 
لکن يكره تكرارها في الشهر أكثر من مرّة. يقولون: أكثر من مرّة يكره لما جاء عن الحسن 


ا 


r‏ سج انالا 


البصرى ره نَهُ تَعَالَى كراهية ذلك. 


1 
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مز : أن عمرة المتمّع والقارن تجزؤه عن عمرة الإسلام» 
فان الإسلام فيه عمرة كما سبق معنا ١حجَي‏ عَنْ ايك وَاعْتَمِرِي) اک بدا على أن القارة 
والمتمتع يسقط عنهما الحجٌّ والعمرة معا. 

ثمٌ شرع الشيخ بذكر أركان الح فقال: (وأركانٌ الححج: الإحرام والوقوفُ وطوافٌ 
الزيارة» والسعٔ) هذه الأركان انعقد الإجماع على الثلاثة الأولى منها والرابع أيض] لفعل 
النبي صِبَنَعلدوسلَمَ وهو الصحيح أَنَه أيضاً ركنٌ من أركان الحجٌ. 

۴ فائدة؛ 

نی قول المصئف: (طواف الزيارة) الفقهاء لن تَعَالٌی یذکرون طوافا وأريد أن أسأل 
ماهو هذا الطواف؟ هناك طواف یسمی بطواف الصدرء طواف الصدر» سمعتم بهذا 
الطواف؟ ما سمعتم بطواف الصدر؟ ما هو طواف الصدر؟ طواف الزيارة» هل هناك أحد 
يقول غير ذلك؟.. انظر» فهم مصطلحات الفقهاء مهمة» صاحب «منتهى الإرادات») سمى 
طواف الوداع طواف الصدرہ وصاحب «الإقناع» -أَصْإِيّةُ- سمّى طواف الزيارة طواف 
الصدرء وهذا التسمية مختلف فيها حتّی بين المذاهب الفقهية الأخرى» فبعضهم يسمي 
طواف الزيارة طواف الصدرہ وبعضهم يسمي طواف الوداع طواف الصدر. فلذلك دائ لا 
يُكتفى بكلمة الصدر بل لابڈٌ أن تضيف كلمة أخرى أنه هو الوداع أو أنه هو الزيارة» وهذه من 
الأشياء التي اختلف فيها الشیخان في قضية حى المصطلحات فلذلك كلمة الصدر تَصِحٌ 


أنها وداع وتصح أنها زيارة. 


كمسر 6 ) ا 


تا 7 نف 
نگ 


7 ا ا 


لفضيةٍالشّيّخ د .عبد بلا لسلا بن ےر 7 و گا 
هذه الأركان الأربعة: 

- الإحرام من تركه لم ينعقد حجه» 

- الوقوف بعرفة من تركه فإله يأخذ حكم الفوات» 

- طواف الزيارة لا يسقط بحال» بل يجب عليه الرجوع ولو طال وبعدت مسافته فيجب 
عليه الرجوعء لكنه إذا أراد أن يرجع يجب أن يرجع كما قلت لكم محرمًا. يعني: لو أن 
إنسان نسي طواف الإفاضة ثم رجع إلى بيته في الرياض مثلاً هنا ثمٌ ذكر أنَّهِ لم يطف 
طواف الإفاضة نقول: ارجع محرمًا وتأخذ عمرة ثمَّ بعد ذلك تطوف طواف الإفاضة 
تأخذ عمرة لازم محرمًاء لاء محرمًا بعمرة يقولون» هذا الذي اعترض عليه ابن نصر الله 
قال له: مازال مُحرم فكيف تدخل عمرة على حجٌ؟ والحقيقة أنَّ كلام ابن نصر الله وجية 
جداً ولذلك بعض مشايخنا يميل لهذا الرأي آنه يآق بلا عمرة أحيات] برق ہا حتى 
الشيخ ابن الباز بيغتي مرةً بہذہ ومرةً بہذہ. 

- من ترك السعي مثله» السعي مثل: الطواف يرجع. طيب» يعني: لا تسقط بحال. 
قال: (وواجباته:) أي: واجبات الح (الإحرامٌ من المیقاتِ المعتبر له) أي: سواءً كان 

من المواقيت الخمسة: أو من الميقات الذي هو أدنى الجل؛ فمن أحرم دونه بعدما جاوزه أو 

أحرم من الحَرّم فيجب عليه دمٌ؛ لأن الواجبات من ترك شيا منها فعليه دم لقول ابن عباس : 

امن ترك واجبٌ فعليه دم). 
قال: (والوقوف بعرفة إلى الغروب) أي: المقصود لمن وقف في النھارہ أمّا من وقف في 


اللیل فإنّه يسقط عن هذا الوجوب. قال: (-والمييت- لغیر أهل السقاية والرعاية بمئى) هذه 


G‏ م Nv‏ كسد ذ ) .م 
ضہ.... سے وت کاپ نا ادن ودنا ق 
2 سرت ا کہ سك صا ے ہہ د ) س 


ذكرناها قبل من يسقط عنه المبيت قلنا: إِنّهُم السقاة والرعاة» وذكرنا قول بعض الفقھاء أنه 
يلحق بهم المرضى ومن كان في حاجة عامة للمسلمين وهو كلام متجه. 

قال: (وبمزدلفة) أي: المبيت في مزدلفة (إلى بعد نصف الليل) والمقصود: لمن دخلها 
قبل نصف الليل مثل: ما ذكرنا قبل» وأمّا من دخلها بعد نصف الليل فإنَّما يكفيه المرور» وهنا 
يجب أن تُفرّق بين المبيت في منى ما مقداره والمبيت في مزدلفة ما مقداره؟ نؤكد مرّة ثانية 
المییث فق مق فعتاہ: المكث أكثر الليل» والمبيك في هزدلفة المكث إلى نصف اللیل. انظو 
الفرق بين الإثنين. 

قال: (والرمي) أي: والرمي واجبٌ وكذا ترتيبه واجب كما ذكرنا قبل (والحلاق) وذكرنا 
أيضا أنه نُسك. (والوداع) أي: طواف وداع (والباقي: سنَنٌ) الباقي سنن مغل: أفعال اليوم 
الثامن كلها سنن مثل: طواف القدوم سنّة مثل: الاضطباع والرّمل كلاهما سنّة. 

يقول الشيخ: (وأركانٌ العُمرة: إحرامٌ» وطوافٌ» وسعخ) مثل: ما ذكرنا سابقا بدليلها. 
(وواجباتها: الجلاق» والإحرامٌ من ميقاتها) مثل: ما ذكرنا في الإحرام من ميقات العمرة. 
(فمن رك الإحرام: لم ینعقذ نسکه) هذه ذكرناها أيضاً قبل قليل (ومن ترك رُکُنا غیرَہ أو يَه: 
لم يتم نُسْكهُ إلا به) يعني: يجب عليه أن يرجع فيفعل ذلك المتروك مع نيّه» فمن فعل شيت 
من الأفعال كأن يكون طاف أو سعى من غير نیّة يجب عليه أن يرجع فيطوف ويسعى مع نيّة 
أو تركه بالكلية» يجب عليه أن يرجع» ما يسقط في حال أبداً يبقى في الذمّة» فقط هنا استدراك 
واحد على المصنّف وهو قول الشَّبِخْ: (ومن ترك ركنا غيرّه أو نِينَُ:) أنَّ هناك من أفعال الحجٌ 


ما لا ت شراط له 7ھ وهو ال ٹر تی فق وذكرنا الهلا راط يالب ولأ عدي د 


فضي اا لشي د ڪب دا سام ناشوي و 
يشارط لها اله ذلك سکی الرترک يعرفة» ولو قلنا: ار نه مها يشترط لهال ةلل 
الإشكال. 
يقول الشيخ: (ومن ترك: واجبا: فعليه دمٌ) الواجبات يجب فيها الدم وذكرنا دليل حديث 
ابن عباس في الموطا. 
© هنا مسألتان فقط 
© المسألة الأولى: أنَّ بعض الواجبات وهو: الرمي» من ترك فيها حصاةً واحدة» وجب 
عليه إطعام مسكين» ومن ترك حصاتين فقط وجب عليه إطعام مسكينين» ومن ترك أكثر من 
حصاتين وجبت عليه الدم؛ فهم الرمي قاسوها على الشّعر والظفر استدلالاً ہما جاء من 
قضاء بعض الصّحابة» وأظنه ابن عمر رََدَيِهُعَنَهُ. فالمعنى: القياس والدليل هو النقل عن فعل 
الصُحابة - رضوان اللّه عليهم - فقط هو الواجب الوحيد الذي فيه صدقةٌ فداءً وهو ترك 
بعض الرمي. 


© المسألة الثانية: من ترك واجبا فإنّه يجب عليه دمء فإن كان عاجزاً عن الدم المذهب 


6ہ 


له يجب عليه صيام عشرة أيام قياس على هدي التمتع والقران» فیجب عليه صيام عشر 
أيّام» فان شرع في صيام العشرة ام ثمّ وجد الدم جاز له أن يكمل الصيام وجاز له أن ينتقل 
قال: (أ و ستَهً:) أي: من ترك سنَةٌ (فلا شيءَ عليه) ما يجب عليه أي شيء لِم؟ لأنّه يعني: 


من السنن وترك السنن لا يترتب عليها شيءء بذلك یکون انتهى درس الیوم. 


5 5 ۵ 
ك و ی7 ا و رک ای سے می 
4۸۸7 سوج ادتبا 1ت قن ١ ١‏ راس میں ریوۓ 
2 سے رت یں اہ کے ےت لیا ےر کک 
ff‏ را ےےل ۰ 


وصلّی الله وسلّم على نبيّنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين” . 


یاس الخامی 


ٍىصضى ا 1 امس - - > 
70ھوھ جن 


الکن 


بات الفوات والإحصار 


من فاته الوقوفٌ فاته الحج» وتحللٌ بعمرّةٍ ويقضي ويهْدِي إن لم يكن اشْتَرَط» ومن صده 


7 
ج حبر ان صم 


0 5 2 پ2 کے کی سا بے و 3 
عدو عن البيت أهدى ثم حَلء فإن فقده صامَ عَشَرَة أيام ثم حَلء وإن صد عن عرفة تحَلل 
بعمْرة» وإن حَصَرَّهُ مرض أو ذهابٌ تَمَقَةٍ بقي مُخرما إن لم يكن اشْترَط. 
باب الهدى والأضحية والعقيقة 

0۳ نے 5 5 1 5 سرک 3 2 - 

أفضلها إبلء ثم بقرٌء ثم غنمٌّء ولا يجزئ فيها إلا جَذَّعٌ ضأنْء وين سواه» فالإبل حَمْس 

2 ۰ نے وت 5 3 5 4 7 3 مضي کے .4 3 
والبقر سنتان» والمعز سَنةء والضان نصفهاء وتجزئ الشاة عن واحد. والبّدنة والبقرة عن 


سبعة. 


2 


ا رى العو را و الها و الم جا واا ورالد والمريضة والعضياك هيل ارا 
خَلْقَة والجَمّاءُ وحصي غيرٌ مجبوب» وما بدي أو رنه قطمٌ أقلّ من النضٍْ. 

والسنة نحرٌ الإبل قائمة معقولَة یڈھا اليُسْرى فيطعتها بالحربّة في الوَهْدَةٍ التي بين أضل 
الق والصَّدْرِ ويدب غیڑھاء ويجوزٌ عكسّهاء ويقول: بسم الى واللة أكبر» اللهم هذا منك 
70 .0+ ہ۰" 

ووقت الذبح بعد صلاة العیدِ أو قَذره إلى يومين بعدّه» ويُكرّه في ليلتهماء فإن فات قَضَى 


an 


0 
عير 


5 


فصل 


ويتعينان بقوله: هذا هديٌ» أو أضحية لا بالنية» وإذا تعینّت لم يَجُزْ بیکُھا ولا هبتها إلا أن 


GE‏ پاب پک سر 
9 ك A>‏ اا أده 0 ا لحت د ايد 
07 سبح کا سا نئان راہ ا یں فا 
سس گے ۔_....-.-.ن-ن.-ن..:.ن.:::::-.-.-.--..-.-..س_٦-۔٦۱6٣۲٣۰٦.س٣.٘ک.۱سگم؛.‏ ئ. ٛژ ےش سششبببہثہژےسشسےسےسےہسمٹکمکککٹپچکپچسٹکٹتےچکت سش کٹس ب شسہ 5 39 
2 و ا رم سے ا ا ِ اا ہہ 7 ) سے 


€ 

0 یس می) صوفھا ونحوّه إن كان أنفعَ لهاء ويتصدقٌ به» ولا يَعْطِى جازرّها 
أجرَنَه منهاء ولا يبيعٌ جلدھا ولا شيئا منهاء بل يَْفِْعٌ به» وإن تَعِيَتْ ذبَحھا وأجرّآنہ إلا أن 
تكون واجبةً في ذمته قبل التَعْيين. 

والأضحية سُنَه وذبخها أفضَلٌ من الصدقَة بنَمَیھاء وشن أن یأکل ويهديّ ويتصدقٌ 
أثلاثاء وإن اھا إلا وقي تصَدّقَ بہا جاز وإلا ضَمِنّھاء ويَحْرُمُ على من بُقَسحي أن بأد في 
العَشْرِ من شعره أو بَسَرَتَه شيئا. 

فصل 

2 العقيقة» عن الغلام شاتانء وعن الجارية شا تلم يوم سابعه» فإن فات ففي أربعة 

عَقَرَ فإن فاتَ ففي إحدى وعشرين. رع جُدولاء ولا يُكْسَرٌ عظمُھاء وحكمُها كالأضحِيّة 


3 5 ۳+ چ و کو و 2 
إلا أنه لا يجزئ فيها شرك في دم» ولا تسن الفَرْعَة ولا العتيرة. 


الحمد لله رب العالمين» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمدًا 


عبده ورسوله صَأإلهعلِيوَََالِِوَسَ2َ تسليمًا كثيرا إلى يوم الدين. 


۶ 00900۳99-0 ۱ 

ففي هذا اليوم بمشیئة الله عَرَبِجَلّ نختم «كتاب ا مناسك) وما ألحق به من الحديث عن 
الأضاحي والعقيقة وما في معناهما. 

يقول الشيخ لَه َعَالَى: (بابُ الفوات والإحصار) هذان أمران يقرنان في الحديث 


No 


0 


أو أحصرء فَإنّه لا يؤدي الح الذي أحرم به» هذا من جهة. 

ومن جهة أخرى فإِنَّ الفوات والإحصار يتفقان من حيث الحكم المترنّبٍ عليهما في 
الجملة إلا فروقًا يسيرة سنشير لها بعد قلیلء فكلاهما يلزمه هدي إن لم يكن قد اشترط» 
ويلزمه قضاءٌ حسب تفصيل سيأ في محله. والمراد بالفوات هو: أن المرء لا يدرك يوم 
عرفة» ولذلك يقولون: «الفوات هو سبق لا يدرك)» فمن لم يدرك يوم عرفة بعد إحرامه 
بالحج فإنَّهِ يسمَّى قد فاته الحجٌ» أو يطلق عليه أنه قد فاته الحجّ والمصدر منه فوات. 

إذن: الفوات خاصٌ بالححٌٌ ولا يدخل في العمرة مطلقاء العمرة لا يدخلها فوات لأنَّها لا 
تفوت بینما الفوات إِنّما هو متعلق بالحجٌ؛ لأنَّه متعلق بالوقوف بعرفة» وأمّا الإحصار 
فالمراد به الحبس» فالمرء إذا حبس عن الوصول إلى عرفة أو عن الوصول إلى مكة فإِنّه 
يسمّى محصرًا أي: ممنوعًا من الدخول إليهاء ولذلك فن الإحصار يمكن أن يكون في الحجٌ 
ويمكن أن یکون في العمرة معّاء وهذه من أوجه الفرق بين الإحصار والفوات. 

بقول الشيخ ومَدَآمَهُ تعَالَى: (من فاته الوقوفُ: فاته الححٌ) قول الشیخ رةه تَحَالَى: 
(من فاه الوقوف:) يحتاج ما معرفة وقت الوقوف فان من فاته منتھی وقت الوقوف فإنّه 
يكون قد فاته الوقوف» ومنتھی الوقوف هو طلوع شمس اليوم العاشرء إذن: الذي يصدق 
عليه أنه قد فاته الوقوف اتصف بوصفين: 

© الوصف الأوّل: أنه قد فاته الوقوف بعرفة في الوقت» فتطلع شمس اليوم العاشر وهو 
يوم النحر ولم يكن قد وقف بعرفة. 


8 الوصف الثاني: أن يكون لم يقف بعرفة ولو للحظةء فإن کان وقف بعرفة ولو للحظة 


فلات 0 + من كي ٠")‏ 
5 ضح 5 سان سے 2721 رہ ار RIY 2 ٠‏ 
0۹ ا ج اما SES DIE‏ 
ور ورد ي ہے مد ےی ےج ا ضاس مہہ () ے 


ع 
7 سكم القوات مط اتا و ا ر ا اغا سكم الاکسار نكما سال بع ةقايل فإ 


المرء قد يكون واقمًا بعرفة ولكنه يمنع مما عدا الوقوف في عرفة فيسمّى محصّراً ولا يسمّى 
قد فاته الوقوف. 

إذن: عرفنا أولاً: أن من فاته الوقوف هو من لم يقف بعرفة ولو للحظة وأنَّهِ یکون لا 
يحكم بالفوات إلا بعد انتھاء الوقت بأن يطلع الشمس يوم النحرہ وأمّا قبل هذا الوقت فإنَّه لا 
يسمّى فوانًا وإن كان يغلب على ظنه أنه لن يصل» نقول: ما تأخذ حكم الفوات حتّی ينتهي 
آرقے اتا 

+ مداخلة: 

الطالب:.. 

الشيخ: إذا دن الفجر وطلع الفجر الصادق» انتھی وقت الوقوف» لیس طلوع الشمس؛ 
لاء هو الفجر. 

إذن: عرفنا الآن هذا الأمرء نقول: الفوات لكي نفرّق بينه وبين الإحصارء أن الفوات 
يشمل المحصر وغيره» إذا لم يقف بعرفة سواءً بعذر وهو الإحصار أو بدون عذر ولو بتفريط 
منه» فالحكم فيها واحدہ إذن: المقصود بالفوات من ترك يوم عرفة فقطء لذلك فان الفوات 
يأخذ حكم الإحصار تماما ويزيد عليه بشيء واحدہ وهو أنه يجب عليه أن يأتي بعمرة» لذلك 
أحيان قد يكون محصّراً ممنوعًا من دخول عرفة» ففي هذه الحال ثم إذا انتھی يوم عرفة 
سمح له بالدخول فحينئذٍ يكون محصرًا ويأخذ حکم الفوات. 


إذن: قوله: (من فاته الوقوف: فاته الحح) دليل ذلك ما جاء عند البيهقي وأبي بكر الأثرم 


بک کی ھکیو ٦۶‏ کرد ںہ وك > 
ملس لزل کچ گرم 


من طريق أحمد أن جابر ريِدَلَتَْعَنَهُ قال: (لا يفوت الحجٌ حتى يطلع الفجر من ليلة جمع» أي: 


بدأ الشٌٌیخ بعد ذكره ما المراد بالفوات» ذكر أحكام المترتبة على من حُكم أنَّه قد فاته 
الحسٌ» ومن فاته الح يترتّب عليه ثلاثة أحكام سنذكر هذه الأحكام الثلاثة على سبيل 
التفصيل: 

© الحكم الأوّل: الذي يجب عليه فعله أنَّه كما قال المصنّف: (وتحذّلَ بعمرّة) إذن: 
يجب عليه الأمر الأول أن يتحدّل بعمرة» ولذلك يقول الفقهاء: إِنَّ المرء إذا فاته الحجّ بأن 
طلع شمس يوم النحر ففي هذه الحالة يكون قد انقلب نُسكه إلى عمرة» وإن لم ينوه ینقلب 
وحدہ إلى عمرة» فیجوز له أن يذهب فيطوف ويسعى ثم یتحلّلء وهذا الطواف والسعي إِنّما 
هو لأجل التحلّل» وبناءً على ذلك يرتبون مسألتين: 

© المسألة الأولى: أنَّ هذا الطواف والسعي لا يسقط عمرة الإسلام إن لم يكن قد اعتمر 
قبل ذلك؛ لاه إِنّما أحرم بالحجٌ ولم يحرم بعمرة» فهي انقلبت وحدها إلى عمرة فلا تسقط 
عمرة الإسلام. 

الأمر الثاني: رتبوا عليه قالوا: أنه لو كان هذا الحا قد طاف وسعى ثم فاته الوقوف 
بعرفة» طاف قبل أن يصل إلى عرفة؛ ولكنه بسبب من أسباب لعذر أو لغيره لم يصل إلى 
مرا قتي عله التحالة قر لون( الطراف رای الال لا کرت کات ل اسال ہل رحب 
عليه أن يطوف وأن يسعى بعد ذلك؛ لأنَّ هذا الطواف والسعي شرط للتحلل. 


إذن: هذا عرفنا الحكم الأوّل وهو: أله لابن أن یتحلّل بعمرة» هذه العمرة لا تتم إلا بن 


نے تہ س۔ 


يكون فيها حلاق» وهو الحلق أو التقصيرء ولذلك الفوات لا يمكن أن تترتب تب الأحكام كاملة 
إلا أن يكون فيه حلق أو تقصير من باب التبع للعمرة؛ وأمّا الإحصار فسيأتي الحلق فيها 
والتفصيل في محله -إن شاء الله-. 

العجالة الفافية أن الفقواء تر ار جوز لد آلا وتز عفر ةوا لما رشى على اح امه 
إلى السة لفان كن على إحرامه ققول: حو مخ رولكن الأصل أنه أو الأغل من 
تاس يردا يتحار هة 

# الحكم الثاني: قال: (ويقضي) إذن: الحكم الثاني هو القضاء فيجب على من فاته 


الوقوف بعرفة أن يقضي» ویتعلّق بہذہ المسألة أمور: 


© الأمر الأوّل: دليل القضاء ما ثبت عن عمر بن الخطاب وَزِتَدعَنَهُ أنّه قال لأبي أيوب 
الأنصاري 7ء لما فاته الوقوف بعرفة قال: (اصنع ما يصنع المعتمر -الذي هو 
الحكم الأول (وتحلَل بعمرَة)- قال: ثمٌ قد حللت فإن أدركت 7 من قابل فحجّ). 
إذن: فالزمه عمر بأن يح وقد رُوي فيه حديث مرفوع عند الدارقطني من حديث ابن 
عبّاس يته ولكن في إسناده مقالء لکن قضاء عمر رنه وقضاء غيره من 
قوف 
المسألة الثانية المتعلّقة بہذہ المسألة أنَّهُم یقولون: إِنَّ القضاء لمن فاته الح واجبٌ سواءً 
كان إحرامه بالحج فريضة أو نافلة فيجب أن يقضيه في الفوات. 
أنا أريدك أن تركز لم؟ لأنّه سيأتي معنا أنَّ المحصر أحيان) لا يجب عليه القضاء في ثلاث 


حالات: ثنتين يجب فيها القضاء وواحدة لا يجب أمَا الفوات فإنّه لا يجب فيه مطلقاء 


لقضيآةالشّيخ دع ڪا سام بن ےر المٌويعٰ و جا 

ولذلك بعد ما أنتهي من السطرين الباقيين وهي أحكام المحصر» سنحاول أن نأتي الفرق بین 
أحكام المحصر وأحكام الفوات فركزوا فيها ربّما أنسى بعضها وهذه من الفروقات. 

إذن: الأمر الثاني: القضاء آنه يشمل کل حجٌ دخل فيه وأحرم به الحاجّ سواءً كان فريضة أ 
نافلة. 

© الحكم الثالث: قال: (ويْهُدِي -إن لم يكن اشترّط۔) يهدي بان يذبح هديّاء وذبح 
الهدي يكون في أيّام الح اليوم العاشر والحادي عشر والثاني عشرہ ويأخذ حکم الهدي من 
حيث الذبح» وبناءً على ذلك إذا جاء اليوم العاشر وهو وقت الوجوب ولم يك واجدًا للدم 
فاته يصوم عشرة أيّام» العبرة بوقت الوجوب وهو يوم النحرء فإذا وجب عليه وقت النحر فلم 
يجده فإنَّه يصوم عشرة أَيّام. 

إذن: هذا هو (ويهْدِي) قياسًًا على الإحصار والآية إِنّما جاءت في الإحصار (-إن لم يكن 
اشترّط-) المراد بالاشتراط أن يقول: إن حبسني حابس فمحلي حيث حبستني» فمن اشترط 
فإنّه یسقط عنه الهدي ويسقط عنه ما عدا ذلك من الأثار المالية. 

إذن: هذا الحكم الأوّل: وهو الفوات وانتهينا منه» الحكم الثاني: وهو الإحصار وبداً 
الشَّمِخْ فيه فقال: (ومن صده: عدو عن البيت: أهدى ثم عَلٌ) بدأ الآن بذكر الإحصار 
والأصل أنَّ الإحصار لا یکون إلا بعدوء ما عدا العدو لا یسمًی إحصار وإنَّما قديأخذ حكم 
الفوات» وسيآاق في آخر كلام المصتف بعد سطرین فالأصل آذ المحصّر إِنّما يكون لأجل 


عدو فقط» وألحق به الفقهاء ثلاث صورء ألحقوه بالعدو: 


کر ا بج وتا 2۸99 


مسد 6 ) و“ 


دا 77 هو 
نے 


ا 
€ 2-0 7 اا سے 


© الحالة الأولى: قالوا: من كان لحاجة قتال يعنى: الصورة الأصلية أن العدو هو الذي 
٭ الحالة الثانية: أن یتحلّل لأجل حاجة القتالء فيكون هناك القتال يستلزمه فیتحلُل لأجله 
فيأخذ حکم المحصّرء هذه الحالة الأولى مما یلحق بعدوه في معناها لأله لأجل العدو. 


الأمر الثاني: أنه إذا كان لا يمكن بعد دخول الإحرام لا يمكنه من الوصول إلى البيت 
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الحرام إلا ببذل مال فيقولون: هذا يأخذ حكم المحصّر فبعضهم مثل: صاحب «الإقناع» 
يطلقه کل بذل مال واستثنى صاحب «المنتهى» فقال: إلا مالا يسيرًا لمسلم فإنَّهِ في هذه 
الحالة لا يكون يأخذ حكم الإحصار. 

إذن: من اشترط لدخوله مال كثير يبذله لكي يدخل البيت الحرام فإنَّهِ يأخذ حكم 
المح فر ق جوز له أن پیحل إن كان قدا شترط وإن لم يكن قد اث شتزط فإنّه يفعل الأمرين 
اللذان سنذكرهما بعد قليل. 
٭ الحالة الثالثة: يقولون: من جَنّ أو أغمي عليه؛ هؤلاء الثلاثة فقط الذي نص المتأخرون 

على أَنَّهُم يلحقون بالعدو إذا دخل في النسك فإِلّه يأخذ حكم المحصّر. 

المحصّر هنا انظر معي» ركز فيها الجملة هي جملة واحدة» ذكر المصتف أن للمحصّر 
صورتين: 

* الصورة الأولى: وهو أن يُمنع عن البيت. 

* والصورة الثانية: أن يُمنع عن عرفة. 


وکل واحدة من هاتين الصورتين تأخذ حكمًا مستقلاً» لذلك قال: (ومن صده عدو عن 


o 
و‎ 
& 


> 
6 


یلزا شیع د ڪب السَلام ناشوي 
البیت) هذه الصورة الأولى» ثمَّ بعدها بسطر قال: (وإن صد عن عرفة:) هذه الحالة الثانية 
7 نبدأ بالحالة الآولى من حالتي الإحصار وهو الصد عن البيت» والمراد بالصد عن 
170 ۹-“۰ ۰" ا 


بالبیت الحرّم كله 
0 ولون 


إن له حالتين: 
٭ الحالة الأولى ەق انيت سر 0 

ان ئآ بكرن ضام عن اليك قل وقوفه بعرقة: 
يفرقون بين الحالتين» فإن کان قبل وقوفه بعرفة فهذا هو المحصّر الذي سنذكر أحكامه 


بعد قليل كاملة. 


وأمّا إن كان بعد وقوفه ب 
الطواف والسعى وباقى الواجبات فقط مثل: دخول منى وغيرهاء والفقها يقولون إل من 


ما إن كان بعد وقوفه بعرفة فإن هذا لا يسمَّى محصّراً على إطلاق؛ لأنّه إِنّما مُيِع من 
باة ۰ فة ء يه 0 ۱ 
لواجبات غير طواف الإفاضة فإنّهِ يفدي عن كل واجب تركه ولا یکون 


کے اخ 


E 
إحرامه لحين القدرة على الطواف. إذن: هذا الكلام في من صد عن البيت بعد عرفة لا قبلها‎ 


ئر الواجبات عي 
محصّرًاء ومن مع عن الطواف بالبيت فقط وهو طواف الإفاضة فإِلّه لا يتحلل» بل يبقى على 
ادن لا حر کٹ لو جک 
كە ولس السجدٹل: (أمدی 


إلا بعدوء قال: (عن البيت) وعرفنا أنَّ المراد بالبيت الحرم 
ثم عَلَ) الحکم الأول: الذي ذكره المصتف قال: أنَّهِ يهديء والدليل عليه قول الله عَرََجَلَ 


ہے 
ا 
ولا تَحْلِقُوا رُهُوسَکُمْ حى يَبْلّعَ الْهَدْيُ مَحِلَّة4 [البقرة e‏ 
وهذا نص الآية فيها صريح. 

قال: (ثم حَلّ) ولم يذكر ثمٌ حلق» وهذا سبّب إشكالًا عند الفقهاء هل الحلق شرط يجب 
فعله على المحصّر أم ليس بشرط؟ بناءً على قول الله عَرَبَجَلّ: للا تَحْلِقُوا رُءُوسَكُهْ4 هل 
سوب رس ریت 
الهدي محله؟» انتبه معي! ظاهر کلام المصدّف أنَّ المحصّر لا يجب عليه حلقٌء وهذا هو 
ظاهر كلام صاحب «المنتهى» كما ذكره شرّاحه ومحشوه فَإِّھم ذکروا أنَّ ظاهر كلام 
ماس الكو | اله لا وب الحلق لی رانا ایح لئے ا نتطرالعلع لس 
لازمًا. 


- 


والرواية الثانية: وهي التي جزم بها صاحب «الإقناع» وهو المصئف في كتابه الموسع 
«الإقناع»» ورجّحها أيضاً المرداوي في (ت تصحيح الفروع) أنَّ الحلق واجب لظاهر الآية 
لا و ا قد رسهاقل أن اقلق نباك 

إذن: فالمتأخرون لهم رأيان في قضية الحلق» هل الحلق المحصّر واجب أم لا؟ فظاهر ما 
في المنتھی ليس كذلك وما نی «الإقناع» ومارجح المرداوي وهو الصحيح دليلاء ظاهر 
الدليل وهو المعتعد باعتبار أذ له قد اختاره المرداوي وهو المتأخرء إضافة أنّهم يقولون: إذا 
تعارض «الإقناع» و(المنتھی) قدُم نص أحدهما إذا كان قد نص والذي نص هنا هو 


«الإقناع». 


كمسر 6 ) ا 
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٤ ا‎ kk 
ا ا سے 2 ) ار‎ 2-0 € 


لفو ا + 7 5 4 تد 
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© 


الطالب:. 

الاه فرار ن0 عا امن باب الال على الجر فط لت رل اجب 
اتصحيح الفروع» وهو المرداوي يقول: هذا بناء على أن هل الحلق نسك آم أنّه استباحة؟ 
استباحة يعني: دليل استباحة للمحظورات الإحرام فإن قلت إِلّه نسك ورجحنا قبل أنه نسك 
في الح وقلنا: أنّه من واجباتہاء فإن قلنا: أنه سك وهو ظاهر المذهب فإنّه يجب أن نقول 
يجب حلقه وظاهر أيضًا حديث صلح الحديبية كما تفضل الشيخ محمد. 

إذن: عرفنا أن هذه المسألة وعرفنا وکون المصنّف قال: وهو ظاهره. وهذا الذي مشى 
عليه الشٌیخ منصور في «الروض المربع» قال: أن ظاهر کلام المصتف أن الحلق ليس 
وا 

إذن: هذا الأمر الأول وهو: الهدي» نحن قلنا: الأمر الأوّل: يجب الهديء الأمر الثاني: أَنَه 
يجب الحلقء وذكرنا الخلاف فيه والصحيح أنه یجب. 

الأمر الثالث وهو: قضية القضاء لم يذكر المصتف في المحصّر قضاء بخلاف الفوات فإنَّه 
کن قبا اء یتر لوز إن الا انان 

@ الحالة الأولى: إذا كان المحصّر قد أحرم بنسك واجب عليه فإنّه يجب عليه القضاء 
لالد رو ولا تا اف لا ناف 

وأمّا إن كان قد أحرم بنفل ثم أحصر فإنَّهِ لا يجب عليه القضاء إلا أن يكون بعد فوات 


يعني: لم یتحلل إلا بعد انتهاء يوم عرفة» -الوقوف بعرفة- تآخر في التحلل إلى يوم النحر 


v u o 
سے مو یرتا رمد‎ 
م جج 7 سے اکا م سے‎ 


€ 
فحينئلٍ يقولون: يأخذ حكم الفوات» فیجب مطلقًا ونحن قلنا قبل أنَّ الفوات مطلقًا يجب فيه 


القضاء ولو كان نفلا. 


يقول الشیخ: (فإن فَقَدَهُ:) أى: فان فقد الهدي أي: في وقت وجوبه» وقت الوجوب يبدأ 


في وقت وجوبه من حيث يوم النحر» ووقت وجوبه عند الإحصار في وقته -وقت الإحصار- 
(صام عشرة أيّام ثم حلٌ) قياسًا على هدي التمتع والقران. 

@ الحالة الثانية: من الإحصار قال: (وإن صد عن عرفة:) فقط صِدَّ عن عرفة لكنه لم 
يصدّ عن الحرم» وإنّما منع من دخول عرفةء قال: (وإن صد عن عرفة:) أي: فقط (تَحَذَّلَ 
بشُئرة) يعني: لألّه قادر على الوصول لمكة فیتحلّل بعمرة فيأخذ حكم يعني: نوعًا ماحكم 
الفوات وإن كان لم يتم الفوات له. 

ثم ذكر الشُیخ بعض الصور التي لا تعد من الإحصارء فقال: (وإن حَصَرَءُ مرضٌ أو ذهابٌ 
تق بقي مُحْرِمًا) يقول الششیخ: إن هذه الصور تمنع من الوصول إلى مكة ومع ذلك لا 
بن جا 

الصورة الأولى: التي ذكرها قال: المرض. 

والصورة الاي تعاب ا رداق کو اط أن يشل عن لطرق يشيع ف هله 
الصور يقولون: لا يكون محصرًا بل يجب عليه أن يبقى محرماً فإن كان محرمًا بحجّ فإِنَّه 
يبقى على إحرامه بالحجٌ إلى حين الفوات ثمٌ يتحلّل بعمرة» وإن كان محرمًا بعمرة فإنّهِ يبقى 
على إحرامه 2+800 21 والحلق بعد ذلك يقول: (إن لم یکن اشْتَرَطً) 


كمسر 6 ) ۷ 


ہیکزت ۔۔-۔ ہو 
ثم شرع المصتف من باب الهدي والأضاحيء فقال: (بابُ الهدي رالاضع والعقيقة) 
المراد بالهدي أمور: 

إِمَا أن يكون هدي التمتع والقران» 

وإِمًا أن یکون هدي التو بات هذى الخ نيا لیت الله ج 
وإمّا أن یکون هدي تطوع. 

وسمي الهدي كذلك لأنّهِ يهدى إلى بيت الله فيذبح في بيت الله في مكة» والأضحية هي: 
التي يذبحها المسلم مطلقًا في مكة وفي غيرها تقربًا لله عَرَِجَلٌ استنانًا بسنّة إبراهيم لالج . 
يقول الشيخ: (أفضلها: إبل» ثم بقرٌ ثم غنمٌ) ولا يجوز ولا يجزئ إخراج الهدي أو 
الأضحية من غير هذه الثلاثة لألّه لم يثبت إلا ما روي عن بلال وهو حديث في إسناده أيض) 
مقال أنه ضحى بغيرهاء ولذلك حکی محمد بن مفلح في «الفروع» الإجماع على أنه نه لا يجوز 
الهدي أو الأضحية بغير هذه الثلاثة. 

وقول الشيخ يَمَدألَُ تَعَالَى: (إبلُء ثم بقن ثم غنعٌ) © نستفيد منها مسألة مهمة جدًا 
وهي: قضية مسألة التفضيل في الهدي والأضاحيء فإنٌ ما يهدى من سائمة الأنعام بعضه 
@ وأوّل ما تنفاضل به أن تتفاضل بحسب نوعها وهو الذي ذكر المصتف فإنَّه أفضل ما 
يهدى وما يضحى به من حيث النوع: الإبل ثمٌ البقر ثم الغنم» وقد انعقد الإجماع عليه أنّها 
بهذا الترتيب من حيث الأفضلية» والغنم يقولون: بعضه يفضل بعض فإِنَّ الضأن أفضل من 


الماعز. 


u 


إذن: اول معیار في بيان أفضل ما يضحى به أو يهدى لبیت الله باعتبار النوع فأفضلها الإبل 
ثمٌ البقر ثمٌ الغنم» والغنم الضأن أفضل من المعز. 

7 فإن استوت في النوع فالعبرة بالأسمنء فينظر لأكثرها سمتا أو أكثرها لحمًا ففي هذه 
الحالة يكون أفضل وأتم» طبعًا ومن أكثر لحم يقولون: الآتم أعضاء. ولذلك يقولون: في 
قضية المخصي» هل الأفضل أن يضحى بمخصي - الذي هو الموجوء- أو بكامل الأعضاء؟ 
يقولون: إِنَّ المخصي إذا أو الغنم إذا خصيت فإنَّهِ في هذه الحالة يكون أطيب للحمها وأكثر 
سرت فوا إلى أن لمح تھا کرت قدا غل كنال اا عاد 

87 ثمٌ نظروا الأمر الثالث: قالوا: الأغلىء باعتبار غلاء ثمنها فاه يقدّم على الأرخص. 

# ثم رابعًا باعتبار اللون قال: وأفضله الأبيض سواءً سمي أملحًا أو أشهبًا بأن يكون فيه 
يعني: غلبة على بياضه ثمٌ يليه في الأفضلية ما كان أكثر بياضًا ثم يليه الأصفر ثم يليه الأسود 
باعتبار اللون. 

إذن: عندنا أربعة أشياء يتفاضل بها في المذبوح باعتبار النوع» فإن استوت فباعتبار السمن» 
فإن اسعوت فاعقار غاذء الس نات اسسقوت اعبار اللون» نات اسع ت هالذكر رالاتی 
سواء لا يقدّم الأنثى ولا الذكر من حيث الأفضلية فكلاهما سواء. 

یقول الشيخ: (ولا يجزٌ فيها) أي: ولا يجزئ في الأضحية ولا الهدي (إلا: جَدَّعُ ضأنِ) 
جذع الضأن قالوا: هو الذي تعٌ ستة أشهر من حين ولادته» والعبرة بتقدير ستة أشهر إِنَّما هو 
علق سيل ااي لآن اللي رة انان وخاضة نذا ارقت بجعا و ایی قف 


ولادة الماشية» فقد يكون يوم الأضحية يوم النحر قبله بيوم أو بيومين نقول: إن هذا معفو عنه 
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الأيّام اليسيرة» اليوم واليومين اليسيرين معفوٌ عنھا أو الثلاثة» وإِنّما هو على سبيل التقريب 
وليس المقصود على سبيل التحديد باليوم» ولذلك ستة أشهر قد تنقص وقد تزيد ويسمّى 
جذعاء وسمي جذعا لاله يصبح شعره واقف» والغالب أنه يسبق ذلك بِأيّام أو ربّما أسابيع. 

قال: (وَيُ سواه) الثني هو: الذي تسقط ثناياه ويكون غالبًا في الإبل خمس سنين كما 
ذكر اله وق البقرما كانالة سسا يوق ل قاله (والقيا ا 
ماکان لدسعة رووا سی ادس اعا 

يقول الشيخ: (وتجزئ: الشاةٌ: عن واحدٍ) هذه مسألة مهمة جدًا وهي قضية ما الذي 
يجزئ بالشاۃ؟ء الشاة تجزئ عن واحد كما ذكر المصثف» والفقهاء يفرّقون بين لفظين بين 
الاشتراك والتشريك فيمكن للشخص أن يشرّك في أضحيته» وآمًا الاشتراك فإنَّما يكون في 
البّدن دون الغنم» ولذلك قول المصئف: وتجزئ عن واحدٍ أي: باعتبار الاشتراك فلا يشترك 
معه أحدٌ فيها ما يشتري اثنان شاة ولا ثلاثة ولا أربعة ولا خمسة» ولكن يمكن أن يُشْرَّك 
غيره» ولذلك يقول الفقهاء: تجزئ عن واحدٍ وأهل بيته» وتجزئ عن عياله» ومرادهم بأهل 
الیک واحد من المن: 

إِمَا أن يعنوا بأهل البيت» أهل بيته من حيث النسب باعتبار من ينتسب إليهم فبإمكانه أن 
يدخل من في قرابته من أبنائه ومن في معنى آهل بيته كإخوانه وما في هذا المعنى. 

ويمكن أن يكون معنى أهل بيته الذين يسكنون معه في بيته ويشتركون معه في طبخهم 
ومطبخهم وأكلهم فيكونون مشتركين فيه وكلاهما يسمَّى أهل بيته» والنبييٌ ةدوسم 


عندما ضحى بكبشين قال: «أَحَدُهُمَا عَنّي وَعَنْ أَمْل بَيْنِي) فدلّ على أنَّه يمكن تشريك 
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أشخاص آخرين مع الشخص ويشرّك أهل بيته إمَّا من حيث القرابة أو من حيث السکنی 
وكلاهما يصدق عليه أنه من أهل بيته. وما الاشتراك بأن يكونوا جيرانًا فيشتركوا بالشراء في 
اننا کات واع واس الحددة: 

يقول: (والبَدَنَةُ والبقرة: عن سَبْعَةِ) أي: وتجزئ البدنة والبقرة عن سبعة من حيث ماذا؟ 
الاشتراك. انظر هنا في مسألة مهمة هل يجوز التشريك في سبع البدنة والبقرة أم لا؟ انتبه 
لعبارتي» الاشتراك النصّ ورد بها ولكن هل يجوز التشريك في سبع البدنة؟ رجل يقول: أريد 
أن يكون هذا سبع البدنة عني وعن آهل بيتي هذا التشريك» هل أشرّك آم لا؟ هذه المسألة لم 
يذكرها الفقهاء الأوائل وإِنّما ذكرها المتأخرون بعد القرن الثاني عشرء فذكر الشَّيخ عبد الله 
البابطين في حاشيته على (المنتھی) وأظن له فتوى فيه أن سبع البدنة لا يجوز التشريك فيه ما 
يجوز التشريك لأنَّ النبيي صََرَلئَدَلوَسَلهَ قال: اثُجْرْیٌ عَنْ سَبْعَةا فدلٌ على جواز الاشتراك 
دون التشريك» وكير من المقایغ بعده اعتوضو| عليه ومنهم الخ هيد الرحمن بن سعدي 
فله رسالة في صفحتين وغيره» ورجحوا أنَّهِ يجوز التشريك في الشُہعء لکن لاشكٌ أن يعني : 
أن شاةٌ واحدة أفضل من سبع بدنة. 

إذن: عرفنا ما الفرق بين الشاة وبين الشُبع أو البُدن أن الشاة يجوز فيها التشريك دون 
الاشتراك والبدن من البقر والإبل يجوز فيها الاشتراك» واختلف المتأخرون هل يجوز فيها 
التشريك أم لا؟ 

يقول الشیخ: (ولا تجزئ: العوراء) أي: من بهيمة الأنعام من الإبل والبقر والغنم 


ومرادهم بالعوراء هي: الى الخسنت غبھا أو ذهبت منفعة العیع بان اصوخت عا 
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© إِمّا قد انخسفت عينها أو إحدى العينين. 
٭ أو ذهب نور العينين معًا أصبحت عمياء» ففي كلا الحالتين لا تجزئ» أمّا لو كانت العين 
بيضاء وهي ترى بها الشاة فإنّهُم يقولون: تجزئ. 
طبع الدليل عليه كما سيآتي معنا ني حديث البراء عند أبي داود والنسائي النبيٌّ 
ةيسار قال: «أَرْبَعٌ لا تَجُوزُ في الأضَاحِي..» وذكر منها العوراء البین عورها. 
الوصف الثاني: قال: (والعجفاءٌ) والمراد بالعجفاء هي الهزيلة حتّی إن بعضهم يقولون: 
لا مخ في ساقها من شدَّة هزالها. 
والوصف الثالث: قال: (والعرجاء) والعرجاء هي التي لا تتبع يعني: يكون عرجها بِيّنَا 
وضلعها ظاهرًا حتّی لا تستطيع أن تتبع باقي الشياه للمرعى فتكون متأخرة عنهم تأخرًا كيرا 
وأمًا الضلع اليسير والعرج اليسير الذي لا يمنعها من المشي مع سائر الشياه فان لا يمنع من 
الإجزاء. 
قال: (والهّتماءً) الهتماء فيها أمران: 
. الأمر الأوّل: إِنّما مُنع من الهتماء رھ لا ا هاا امال لیا ات تر تاب 
القياس لأنَّهم قالوا: إن بعض أعضائها تكون ناقصة إذ الأسنان ناقصة. 
٭ والأمر الثاني: ان ذهاب الأسنان مؤثرٌ على تغذيتها فهو دان على هزالها. 
الهتماء من هي؟ هي التي ذهبت آسنانہاء بعض الفقهاء يقولون: مثل: صاحب «المنتهى) 


وغيره يقول: هي التي ذهبت آسنانہا من أصلها أي: سقطت سقوطا وبعضهم يقول: مشل: 


u‏ ۷ نے تہ س۔ 
لس سک لن 
الشويكي في «التوضيح» يقول: إن الھتماء هي التي ذهب أكثر أسناهاء ويعني: المعنى فيهما 
متقارب لکن قد تجد بينهما فرقا. 

ثم قال الشيخ: (وَالجَدَاءٌ) والمراد بالجدّاء قالوا: هي التي شابت وكبرت في السن حنّی 
جف ضرعها. 

قال: (والمريضة) الجدّاء هي التي شابت» كبرت في السن وجنت ضرعهاء ثديها الذي 
يخرج منه اللبن. نعم» قال: (والمريضة) والمراد بالمريضة وصفین: 

٭ الوصف الأوّل: أن يكون مرضها بينًا. 

* وزاد بعضهم وصمًا آخر من المتأخرين فقال: لابدّ أن يكون المرض مؤثرًا في لحمها 
مثل: الجرب وهذا ذكره في «الكشّاف) وأيض أصله مرجرد ف «الإقناء»: إذن: ليس كل 
مرض يكون مانعًا وإنّما المرض الذي يؤثر على اللحم. 

+ مداخلة: 

الطالب:.. 

الشيخ: المرض.. ما يضرء الآن أغلب الشياه وخاصة النجدية يكون مثلًا فيها [..] هذه 
فهذا معفو عنه» إِمّا لكونه غير بيّن» أو لكونه غير مؤثر في اللحم.. من الداخل هذا سيآتي إذا 
عيبت» هذا طبع قصدك من الداخل وغير ظاهرء إذا كان غير ظاهر إذن: ليس بيْتّا مرضها 
مثل: لما يكشف الطبیب البيطري على الكبد فيقول إنَّ هذه مريضة لا تأكل لحمها تجزئ لا 
شكٌ. ودلیل العضباء حديث علي نة ألّه قال: نبي أن يضحى بأعضب الأذن والقرن. 


وي 


ةيغ ا دو 
ہت ھا رد کی و الاك ا سكي کل کات تی کل قرا ار كن اذا اس 
بالنصف وسيأتي الآن بعد قليل أنه إن ذهب أقل من النصف فته يجزئ. 

قال: (بل البَثْراءُ خَلْقَة) البتراء قالوا: هي التي لا دب لها أو ما لها إلية» بل أي: يجزئ 
البتراء» فتجزئ البثراء» بدأ بذكر الأشياء المجزئة وإن كانت عيوبّاء قال: (بل البَثراءٌ خلقَةً 
المراد بالبتراء هي: التي لا ذب لها أو لا إلية لھاء وهناك شياه تأتي الآن تعرفون الشياه التي 
تأتي من أستراليا ما لها إلية أساسًا مقطوعة إليتها. 

7٤0‏ کیک ا 
بلا إلية» ومفهومها أن البتراء بفعل آدمي كأن یکون ة قصت إليتهاء -هذا يفعلون هناك في 
أستراليا تذكرون أنّها قد تقص إليتها لكي تسمن أكثر» ولأنّهم هم ينتفعون بہذہ الإلية 
یوما طبع فى فرعا ما يجوز لاد ما این من سی فهو گند سک حك الما فلو 
أبينت من الحي فتأخذ حكم المیتة لکن ربّما يتتفعون بہاء ربّما لا أعلم عنهم ے ما كان بفعل 
آدمي مفهوم كلام المصتف أنَّها لا تجزئ» ولكن منصوص كلام الفقهاء في (المنتھی) وفي 
غيره أنَّ البتراء بفعل آدمي تجزئ» ولكنهم يقولون: أنَّها من باب الكراهة فقط أي: فعندهم 
البتراء بقطع آدمي تجزئ. 

قال: (والجَمّاء) الجمّاء هي التي خلقت بلا قرون. 

قال: (وحَصِيٌ) أي: ما قطعت منه البيضتان أو رُضتا أو وجّنا أو غير ذلك والنبيٌ 
صَأَلندَل>َِوَسَ ضحّی بكبشين موجوئين أي: مرضوضين بالحجارة وإذا رص أو خصي الغنم 


ا يعني: ألذ في لحمهاء وهذا معروف عند الجميع» ويكون أكثر للحم 
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وهذا واضح جدًا. 

قال: (والخَصِييٌ -غيرٌ مجبوب-) فإن کان قد خصِي وجُبي معًاء والجب هو: قطع 
مذاكيره» فإِنَّهم يقولون: لا يجزئ لأنَّه قُطِع عضو كامل منه» فإذا كان القرن النبيٌ 
وَل منع منه فمن باب أولى قطع عضو كامل وهو المذاكير» بخلاف الذّنب 
شولوق: لبن غير اه لدل لقا 

قوق ال تنا را ارو لد اتل مرو افآ جرع با کان قد فطع من آذه 
أو قرنه أقل من نصفه وسبق کلام الإمام أحمد أنه قال: أنَّ النصف يأخذ حکم الكل وما دونه 
فإنّه معفْوٌ عنه» وقد جاء عن الصّحابة -رضوان الله عليهم - أَنُھم أباحوا ذلك. 

يقول الشيخ: (والسنّة: نحرٌ الإبل قائمةً معقولَۃً يدها اليُسرى) شرع الشّيخ في كيفية ذبح 
الهدي والأضاحيء بل مطلق الذبح فأمًا الإبل فالسنّة فيها أن تنحر نحرٌّاء ويكون النحر 
بامرين: 
٭ بالأمر الأول: بأن تكون واقفة. 
٭ والأمر الثاني: بالطعن وليس الذبح وهو الإمراض. 

فنبدأ أولاً الدليل على نحر الإبلء قالوا: عليها من کتاب الله عَتَقجَلَ قوله جَزَّوعَكا: فَإدا 
وَجَبَتْ جُنُوبْهَاك [الحج:”"] ومعنى ذلك أَنّھا تسقط ولا تسقط الإبل إلا إذا كانت قد تُحرت 
واقفة فدلٌ على مشروعية ذلك ولِمًا ثبت عن ابن عمر نة أنه نحر الإبل معقودة وقد 
عقدت رجلها الیسری؛ ثم قال: هذه سنّة النبیخ اوسا . 


الف الأول قال اکر ف ات آي رافک لقيدها الس ف بط يدها امرف 


مع رجلها الیسری هذا الوصف الأوَّل في هيئتها حال الذبح (فيطعئها بالحربَة) أو بسكين 
سواء» جعلها حربة أو بسكين (فی الوَّهْدَةِ)» قال: (التي بين أصْل العْنْق والصَّدْرِ) تكون هنا 
تقريباء وهي معروفة حتّی الآنء في الإبل إذا جاءها بعض الأمراض يطعمونها من هذه الجهة» 
قريبة من الوهدة فلابدٌ ربّما أله یکون أقرب للدم أو شيء فيطعنها من هنا ثم يسحبه بقوّة 
بالسكين. 

قال: (التي بين أصل العْنْقٍ والصّذرِ ويُذْبَحُ غیڑھا) سواءً من البقر أو من الغنم أو من 
الشياه والماء والذبح إذن: يكون بأن تكون على جنبها كما فعل النبييٌ صَََِلنَهءَْيَِوسََهَ ليست 
واقفة وإِنَّما راقدة وتكون على شقها الأيمن متجهة للقبلة ثمٌ يذبحها بإمرار سكين أو آلة. 

قرل ٹس ا ور رسرب از رت الال ر سات 
للمقصود الإسالة لقول النبئ عة ييوسل: (مَا أَنْهَرَ الدُمَ فُكُل). 


قال: (ويقول: بسم الله) التسمية عندهم واجبة» ومن ترك التسمية عمدًا فإنّه لا يحل أكل 
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ذبيحته ولكن إِنّما تسقط حال النسيان فمن نسي التسمية جاز أن يؤكل منه» وما زاد عن 
التسمية فإنّما هو مسنون. 

يقول: (ویقول: بسم الله واللة أكبر اللهم هذا منك ولك)ء طبع التسمية والتكبير وقوله: 
اللهم هذا منك ولك» طبع ما زاد عن التسمية هو ستة وقد جاء عند أبي داود من حديث 
جابر ڪن الب اهيوسا قال هذا وزاد عليه دعاء آخرہ لکن هم يقولون: إِنَّ هذه 
التسمية تكون عند تحريك الآلة في وقت التحريك ما تكون سابقة وإِنَّما تكون عند الذبح أي: 


ع 
قال: در و ميته 


أنس أن التب یوما ذبح أضحيته بنفسه» وقد جاء أيض] أن النبى اووس أمر 
ناطمة 6ن تشهد آض ھا ون البخارى أن أا برسی الاضعری 0 انيار 
بناته أن يشهدن أضحيتهن أي: يحضرنباء ويقولون: ويكون شهودها بأن يذبحها بنفسه. 
العبرة بالذبح وما تبع الذبح فليس هو المراد» فيكون هو الذي يذبح السلخ وما يتعلّق به هذا 
يجوز في التوكيل كما فعل النبييٌ صاة هرسام في أغلب أمره» فإن لم يمكنه ذلك حضر 
الذبح» يحضره وإلّا جاز التوكيل» قال: (ويتولاها صاحبُھا) أي: بالذبح (أو يوگل مسلما 
ويَشْهَدَها) وهذه هي المرتبة الثانية» كما أمر النبیٗ صَأَلَكلَِوَمَلَر فاطمة أن تشهد وأبو موسی 
أمر بناته» والمرتبة الثالثة أن يوكل مسلمًا وتجزئ. 

يقول الشيخ: (ووقثٌ الذبح:) أي: ذبح الأضحية وهدي التمتع والقرانء والهدي 
المنذور لبيت الله الحرام فإلله يجب أن يذبح في وقته. 

قال: (بعد صلاة العيد) هذا أوَّل وقت الذبح لحديث البراء نة والمراد بصلاة العيد: 
لمن صلّاها وأمّا من لم يصلي العيد فإِلّه بعد مضي وقته» ولذلك قال: (أو قَدْرِه) أي: بعد 
مضي قدر صلاة العیدء قالوا: فإن كان في البلد أكثر من مسجد يصلي صلاة عيد فيقولون: إِنّه 
ينظر الأسبق منهماء نص عليه في «منتهى الإرادات» قال: أسبق الصلاتين بخلاف الجمعة 
الجمعة ینتقل الشخص إلى الظهر إذا فاته صلاة الجمعة: ليس المسجد القريب وإنّما 
المسجد الذي يلزم معه السعي» وذكرنا في باب الجمعة كم مقدار السعي الذي يجب فيه. 


فينظر إلى مقدار السعي من المحل الذي هو فيه. 


كمسر 6 ) ۷ 
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يقول الشيخ: (إلى یومین بعدّه) أي: ويومين بعد النحر يعني: يوم عشرة واليوم الحادي 
عشر واليوم الثاني عشر فقط هذا المذهب» والدليل على ذلك ما جاء عن الإمام أحمد أَنّه 
قال: أيّام النحر ثلاثة عن غير واحد من أصحاب الب صَرَلنَمَوَسَلٌ فاستدلٌ ہما جاء عن 
أصحاب النبیؿ صَرَلَءيَوَسَ ولأنّ اليوم الثالث من يام التشريق وهو اليوم الرابع مشكوك 
فيه وفيه خلاف بين آهل العلمء فالاحتیاط أن يكون يوم النحر ويومين بعده فقط. 

إذا فاته هذا أَيّام النحرء إذا انتهى وقت الذبح ما الذي يترتب عليه؟ نقول: 

إن ذبح قبل الوقت فإِنَّها تكون شاة» شاة لحم فیجب عليه إعادته مرة أخرى إن كان واجبًا 
ويستحب له إن كان مندوبًا كما أمر النبيئ صَيَّلدَهءَلدَهِوسَامَ. 

وإن انتهى الوقت فنقول: إن كان عليه دم واجب بنذر ونحوه فإنَّهِ يذبحه قضاءً» وأَمًا إن 
كان مندويًا فاه سط الأضحية منذوبة الأصل ٹھا الا أن يكون قد تذرة أو مغلا تكون 
وصية فيها مالء وهذه صارت ففي السنة الماضية أو التي قبلها سألني شخص فيقول: إن 
عندي وصية لوالدي من ماله هو أن أذبح أضحية» يقول: ضاعت هذه الشاة أو نسيت أن 
أذبحها ولم أتذكر إلا بعد انتهاء الوقت فنقول: تذبحها قضاءٗ تذبح قضاءً. 

يقول الشُیخ: (ويُكرّه في ليلتهما) أي: يجوز الذبح في الليل ولكن الأفضل والأتمّ عدم 
الذبح في اللیل مراعاة للخلاف» وقد ذكرت لكم أن من كثير من المسائل التي يذكر الفقهاء 
فيها الاستحباب أو الكراهة إِنّما هو مراعاة الخلافء ودليلٌ في هذه المسألة إلّماهو مراعاة 
الات ولرل 


قال: (فإن فات: قَضَى واجبّه) أي: فإن فات الوقت فإن الواجب يقضيه فيذبحه بعده» وإن 
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كان انتھی الوقت مثل: الصلوات وسائرها. 


اشن السا ب ناشوي e‏ 

يقول الشيخ: (فصل ويتعينان:) أي: الهدي والأضحية (بقوله: هذا هديٌ» أو أضحية) أو 

نحو ذلك مثل: قوله هذا أو بتقليد قلادة ونحو ذلكء (لا بالنية) انتبه! هذه الجملة نستفيد منها 

أن الشخص ما معنى يتعين؟ یعنی: إِنَّهِ إذا حدد شاة معينة أو ناقة معينة فإنَّهها تتعين بعينهاء 
فيجب ذبحها هي بعينها دون ما عداها بالتعيين» والتعیین يكون بأمرين: 

7 باللفظ مع النية» طبع لا شك لابدٌ من النية معه لأنَّ اللفظ بلا نية يعتبر خطأء ولذلك 
لم يذكره المصيّف هنا لألّه معلوم أن الخطأ #إرَبّنَا لا واخ ذتًا إن نيسيت أو اط ا4 
[البغرة:85؟]إذن: لابند من اللفظ ریکرن معه الية تة القصت قصد التلفظ وآما ال ة 
وحدھا فإنھا لا تكون معیّنة ولو صاحب النية فعل غير القول كالشراء» مشل: شخص اشترى 
شاة ولم يقل: هذه أضحية لكنه ناوي أنَّها تكون أضحية فَإنّها لا تتعين بالتعيين» لکن لو 
اشترى شاة» وقال: هذه أضحية فحینثلٍ يجب عليه أن يذبح هذه الأضحية» وكثيرٌ من النّاس 
يشتري الشاة ويقول: إِمّا للبائع أو من معه يقول هذه أضحيتي. إذن: لزمت يجب أن تذبح 
بعينها سواءً كان قصدك من الأضحية شيء واجب أو مندوب. 

إذن: عندنا أمرين لكي نفهم مرّة أخرى بطريقة أخرى الأضحية أحيان] تكون واجبة 
وأحياناً تكون مندوبة» والهدي يكون واجبًّا ويكون مندوبّاء تكون واجبة بالنذر وتكون 
مندوبة بالتطوع» هذا من حيث الوجوب في ذاتہاء اختر ما شئت من الشياه والإبل للذبح لکن 
نحن نتكلم الآن عن التعيين سواءً كان القصد مندوب أو وجوبها عليك على سبيل الحتم إذا 
رأيت شاة فقلت هذه أضحيتي وقد كانت في ملكك -طبع] لاب أن تكون فی ملكك-» ففي 


هله الحالة كرون عدت فحن دحا ولو كان قدا الا غ ا من غير دو وا ام 


€ 

سبيل التطوع فيجب عليك حینثل الذبح. 

+ مداخلة: 

الطالب:. 

الشيخ: لاء تكلم بنفسك» يجب حرف وصوت» مجرد كلام النفس ما يضر لکن یسمع 
نفسه لابدٌ حرف وصوت» کل حكم قیل لابدٌ من کلام لابدٌ من حرف أصلاً. 

فال الشیخ: (وإذاٹمکت: لم يَجُڑ يها ولا مها لها اصبحت في حکم المنذورء قال: 
(إلا أن یلها بخير منها) والإبدال له نوعان: يسمونه استبدال وتبدیل» التبديل: أن يبدل شاة 
اخغری من غير نقد تهماء والاستبدال بژیادة السین تلان زيادة المبنی زيادة في المعنى-» 
والاستبدال: هو أن يبيع الشاة ويشتري بالثمن شاة أخرى. 

إذن: الإبدال نوعان: تبديل واستبدالء فالتبديل شاة بأخرى أحسن منها يجوز. 
والاستبدال هو بيعها وشراء بالثمن شاة أخرى يجوز والمذهب أن کل معين سواءً في 
الأوقاف أو في الأضاحي فيه الإبدال والاستبدال بشرط أن يكون أصلح» وهذه قاعدة في 
المذهب مطردة. 

قال ر موا آي بجر ر لهج صوكها قحو آي »يقل بر الصرف مل ٠‏ وبر 
يقصه (-إن كان أنفعٌ لها و لاس لآ" الشاة ت احلت اوهتنا للا 
يجوز الانتفاع بها إلا شيئًا يسيرّاء كأن ينتفع بركويها لحاجة بلا ضرر عليهاء ينتفع بركوبها 
ا لان اج ا ررغلا و الضوك اللي غاا ا صل دة إلا أن کرن 


فيه أذية لھاء كأن يكون فيه بعض الحشرات مثل: القمل أو القراد أو غيره» ففی هذه الحالة 
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إذن: لاب الشرط الأوّل: أن يكون فيه مصلحة لها يكون أنفع لهاء والأمر الثاني: أنَّ هذا 
الصوف يتصدّق به؛ لأنَّها أصبحت لله عَرَتَلّ منذورًا. 

قال: (ولا يُعْطى جازرھا أَجِرَتّه منها) إذا ذبحها جازرها يوم الأضحى وما بعده فلا يجوز 
نویس ہار لپ سلنار لاس ها على سیل الوكدارط ةدو يا جر لدآن 
يعطيه إِيّاها على سبيل الهدية والصدقة فقط. 

قال: (ولا يبيعٌ جلدّها ولا شيئا منهاء بل يلع به) الفقھاء يقولون: إن الجلد وما في حكمه 
کالجلء والأجلال هي التي تجعل قديمًا مثل: القماش يجعل على الإبل» يقول: هذه الجلود 
والأجلال لا يجوز بيعهاء وإِنّما ينتفع بها تأخذها تجعلها في بيتك» فتجعلها مثلاً على سبيل 
المثال قربة» تجعلها فرشا أو تتصدق به هذه الجلود. 

إذا أخذت لك من باب الاستخدام لألّه يجوز أخذ شيء من لحمها فتأكله فانتفعت به 
فمن باب أولى يجوز أن تأخذ جلودها فتنتفع مها. إذا أخذت جلودها وأردت بيعها يقولون: 
ما يجوز بيعهاء ولكن يجوز تبديلها بما هو من آلة البيت. يعني: عندك جلود الأضاحي لا 
يجوز أن تبيعها مطلقاء ولو تقول: سأنتفع به ما يجوزء ولو تقول: سأتصدق به ما يجوز وإنَّما 
إِمّا تعطيها الفقير في [..] أو تنتفع بها أنت» فإن أردت الانتفاع مها فتنتفع بها على هيئة جلود. 
أو تبادلها بشيء تنتفع به من آلة بيتك فقطء ما تبيعها بنقد يقول: ما يجوز بيعها بنقد وإنَّما 
تبدل ہما هو من آلة البيت» نص عليه في «كشَّاف القناع» وذكرها ابن رجب في (القواعد) مثل: 


يأل الجلود الس عنده رس یدل سا کیٹا ماد لآن الك مس للبيت ا لا لجار ةم 
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يقول: (وإن تَعَيّبَت:) أي: تعيّبت الشاة أو الإبل التي أراد التي عينها (وإن عست دحا 
o‏ 0:00 8 8 
بعینھا فنقول: لھا حالتان: 
٭ الحالة الأولى: أن تكون قد تعيّبت بفعله هوء فإن كان عيبها يمنع من إجزائها لزمه بدلها. 
٭ الحالة الثانية: أن يكون عيبها بفعله هو ولكنه لا يمنع الإجزاء فيقولون: يأتي بالأرش 

ويتصدق به. 

إذن: هذه الحالة الأولى: أن يكون عيبة بفعله. الحالة الثانية: أن يكون عيبت بفعل غيره 
كأن يعدو عليها الذئب فينهش بعض لحمها أو يقطع أذنها أو تكون ضربت في السور فانکسر 
قرنہا ونحو ذلك» إذا عيبت بفعل غيره فإنّھا تجزئ» ولذلك قال: (ذبّحها وأجرّأته) أي: 
وأجزأته إن كان واجبًا بالتعيين كما سبق قال: (إلا أن تكون واجبة في ذمته قبل التَعيين) إذا 
تكرت من غير فعله فتقول: إن لھا حالتان: 

8 الحالة الأولى: أن تكون قد وجبت قبل التعيين» - نحن قلنا في البداية أذكر کلامنا في 
بداية الباب-» قلنا: الوجوب نوعين: وجوب باعتباره هو يكون قد نذر أليس كذلك؟ يكون 
قد نذر أو تكون تطوعء هذا وجوب النوع الثاني: باعتبار التعيين فيقول: هذه شاة واجبة 
علي» فيكون هنا هي واجبة بالتعيين لا باعتبار الأمر نفسه» فتكون واجبة وإن كان في حقه 

هذه إذا تلد يعني: تعيبت جاءها عيب يمنع من الإجزاء فيهاء نقول لها حالتين: وقد 


تعيلت» وهي معينة -: 


كمسر 6 ) ا 


# إا أن تكون وجوبها بالتعيين فقط وإِل فالأصل أنّها مندوبة من باب التطوع» فهنا 
نقول: يذبحها وأجزأت. 

* وإمّا أن يكون وجوبھا بالتعيين وبنذر سابق» ولذلك قال: (إلا أن تكون واجبة في ذمتِه 
قبل الَعيين) أي: بنذر سابق» ففي هذه الحالة نقول لا تجزئ» ما الفرق؟ يقول: لأن العيب 
هذا متعلّق بوجوب التعيين» فإن كان قد نذر قبل: لله علي أن أذبح شاةء انظر هكذا قال: لله 
علي أن أذبح شاة» فالأصل أنه يذبح شاة سليمة من المعایب: ثمٌ عيّنها هذه بعينها هي الشاة 
التي نذرتها فإذا عابت إِنَّما تجزئ عن التعيين ولا تجزئ عن النذر السابق» لکن انظر هنا لو 
وجبت بالتعيين فقط نقول: خلاص تجزئ لأنَّها الوجوب متعلّق بالتعيين» ومثله أيض] لو 
عينها ثم نذر هو كان متطوع يريد أن يضحيء -يتطوع شرى شاة قال: هذه آضحيتي» بعدما 
اشتراها وحطها نی البيت قال: لله علي نذر أن أذبح هذه الشاة-» إذن: كان نذره بعد التعيين أو 
في أثنائه؟ فنقول: في هذه الحالة أيضاً لو عابت تجزئ. لکن لو كان النذر سابق لا تجزئ. 

٭ مداخلة: 

الطالب:. 

الشيخ: ومثله عندهم مثله يأخذ نفس الحكم» الهدي المنذور لبيت الله الحرام يأخذ 
حكمه» وهدي التمتع والقران أيض]ً كذلك» متی تکون واجبة؟ إذا قلّدها تكون واجبة فتكون 
في حكم المنذورة. 

يقول الشيخ: (والأضحية:) بدأ الشُیخ الآن بذكر أحكام الأضحية على سبيل ما يتعلّق بها 


من أحكام. يقول الشيخ: N‏ 00-6 هي بث لڈن النبيّ صا ال تد سر فعلهاء وقد 
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€ 
جاءت أحاديث عند ابن ماجه لاستحباہا وترتيب فضلهاء لکن لا يصح حديث في فضلها 


على سبيل الفضل أو من حيث ترتيب الأجر» ولكن الذي يصح فعل النبیخ امار له. 

فال ا هم اا کو عله قاعدة عد اہ كل رمان قاض افا ما 
يفعل فيه هو الأعمال التي خصت به)» ولذلك ما يعمل في ليالي رمضان هو قيام اللیلء أو 
الدعاء أو الأمور الأربعة التي ذكرناها فی باب الصوم» وأمّا في الأضحى فإنٌ أفضل ما یتقرب 
إلى الله عَرَيَجَلّ فيه فهو إنہار الدم» ولذلك فإِنَّ الصدقة فاضلة لکن الأضحية في هذا اليوم 
أفضل. 

قال وس أذ ياك وای رمسدق ااا لفل الله 1212 +« نکر اماو ارا 
لْقَانِعَ وَالْمُْترَ4 [الحج:٠۳]‏ القانع هو: الجار» والمعترهو: الفقیر فيطعم جاره وقريبه 
وصديقه» والسنّة أن يقسمها أثلانًا أي: ثلاثة أقسام للجميع وهذا يشمل على قول الفقهاء 
اف الشهرنة رالا صك الو اح ےکسا الراحية بار آر الم ن ل فرت وسن 
فقط من حيث الإهداء ما كانت ليتيم فإتهم يقولون: لا يهدي منھا وإنّما يأكل منها ويتصدق 

إّما يستثنى من ذلك أيضا صورة واحدة» قالوا: ما وجب بنذر مطلق» قال: لله علي أن 
أذبح شاد فما وجب بنذر مطلق فإله لا يأكل منه شيئّاء هذا الأصل سيمر معنا في باب النذر 


انس نذر الله کل شا وأطلقه: ئا پوس افیکرت كام للقرء, 


ے - 
ع ص لس لانن 


يقول الشيخ -انتبه لهذه الجملة- (وإن 2 إلا أوقية تَصَدَقّ بها: جاز) هله فاا مهمة 


¢ 5 فی ع ع 342 روو 
أن الفقهاء يقولون: يجب وجوباً في الأضحية أن يتصدق ولو بجزءٍ منها لظاهر الآية: [فكلوا 


No 


نُا وَأَطْعِمُوا الْقَانِعَ وَالْممْترٌ إذن: يجب التصدقء ويقولون: إن أقل ما يقع عليه الاسم هو 
الأوقية» هذه عبارة صاحب «المنتهى» يقول: (إِنَّ أقل ما يقع عليه الاسم الأوقية» لألّه أقل ما 
یشتری من اللحم مقدار الأوقية» والأوقیة وحدة كيل يعني: لا یحضرن الآن وزنہا يعني: 
قدرها لکن لعلي أشير لها -إن شاء الله في الدرس القادم-» فأقل ما يسمّى ذلك» ولذلك من 
تصدق من اللحم بمقدار أوقية وهو شيء یسیر لا يتجاوز ملء كف. فإِلّه في هذه الحالة 
أجزأته. 

قال (والاشيتيا) 4 ارا ا صنق بكنيءانتهنا 
فيشتري لحكًا بمقدار أوقية ويتصدق به» أو كان عنده لحم آخر - له منه أوقية ویتصدق 
بەء يجب أنَّهِ یفعل ذلك» ولذلك نص الشيخ عثمان بن قايد على أنه لا يجوز التصدق بأقل 
من أوقية» ما يجوز لابدَّ أوقية أقل شيء. 

يقول الشّبخ: (ويَحْرُمُ على من يُضَحي أن يأخد في العَشْر من: شعره أو بَشَّرَتَه شيئا) لما 
جاء من حديث أم سلمة: (إذَا دكَلَتْ الْعَشْر وَََاد أَحَدُكُمْ أن مصخي فلا يد مِنْ شَعْرِهِ وََا 
سره سينا وهذا التحريم منفصلٌ عن الأضحية: لا أثر له في الأضحيةء ويبتدأ التحریم من 
حين ليلة الأوّل من شهر ذي الحجة وينتهى ي التحريم لحين الذبح وهو النحرء وإن لم تسلخ 
فيجوز أخذ الشعر والظفرء وقول الفقهاء: «على من يضحي»» المراد من بذل المال كما ن 
الإمام أحمد فالذي يضحي هو الذي يبذل المالء وبناءٗ على ذلك فلو أنَّ شخصًا بذل المال 


وأعطى غيره وكالة لكي يذبح عنه فإنَّ الذي يمسك إِنّما هو الذي بذل المال لا الذي توكلء 


زع .-. رداب ہج ید گے 07ل اكسره )ا N‏ 
7 ه بسحي یا ہا با الاد ای 307 و 
للد وت ھ089+٭ 

هذه واحدة. 

ال سا يقصيدون آهل الیکت و الا قضدوة بمو يدل لهالمال»قال:ساضسى عتك 

: يقصدو بيت-» وإنما يقصدون بمن ب ضحي 

فقبل» لم يبذل المال بنفسه ولكن تبرع شخص كأنَّه وهب له مالا ليضحي فقبلء فقبوله هذا 
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قبول للمال فكأنه هو الذي بذل المال» فقوله: ومن يضحى عنه أي: من بذل المال» وبعض 

الفقهاء المتأخرون فهم أنّه من يضحكى عنه أن أهل البیت يمسكونء ولكن الصحيح عند 


سو ات 


یقول الشُیخ: (فصل) بدأ بذكر أحكام العقیقة قال: (فُسَن العقيقة:) العقيقة سنّة ورد فيها 
أكثر من حديثان أو ثلاثة من فعل النبیٔ صا هسه حينما عق عن سبطيه» وقول النبيّ 
صا الد سر : ال لام مَرْهُون, بعَقِيَيهِ تُْبَحُ عَنْهُيَوْمَ مایا وقد جاء في حديث سمرة 
وغيره في بيان أفضليتهاء وهذه مسألة مهمة في قول النبي صَإللهعَلتهَِسَار: کل عُلام مَزمُون 


بعَقِيقَته؛ قولهم: مرهون ما معناها؟ قيل: أنَّ معنى مرهون أي: مرهون سلامة الولد وقيل: إن 


الشفاعة ليس لها تعلق بالعقيقة والأقرب كما فهمت عائشة وغيرها الذي هو السلامة أن 
یصبح جسدہ سلیمّاء وينبني على ذلك مسائل عند قول المصثف : لت EA Re‏ 
لا رل أن اتی گا القطاب فبها مكمه الأب قط باعل ذلك فاه 
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لا یعق غير الأب إلا إذا مات الأب أو امتنع من العق» فلو عقت الام من غير إذن الأب ما 
گی عقف فق عه كاله من غير إذن الاب ما فيك لان ان الاب الا أنيكون قن 
مات فات أو امتنع كونه مسافر أو رفض فهنا ينوب غيره مقامه. 

إذن: هذه هي العقيقة لابدٌ أن تكون على الأب نص عليها الفقهاء صراحة.. إذا أذن كأنّه 
عقد مثل ما قلنا في الأضحية أو يضحى عنه أي: أذن أن يضحَى عنه هذه واحدة.. أي أحد 
ل الوليمة سيأتي معناها أنَّها الأصل منَّجهة للزوج إلا أن ينوب عنه أحد. 

# المسألة الثانية أنّهم يقولون: إِنَّ الشخص لا یعق عن نفسه إذا كبر؛ لأنَّ الأصل 
الخطاب فيها متّجه للآب» ولذلك ذکر ابن قايد فی حاشيته على «المنتهى» أنَّ الشخص لا 


۴ ) ۵ کے2‎ 2 3 0 ۴ 1 G 
REIN ت چ سے" 0 1 1ت1 ا دا‎ 5 
شی کاپ نان اح مممہ+)‎ OY 


ح2 
يعق عن نفسه قال: وإن كان أكثر النّاس على أَنُھم يعقون عن أنفسهم ويفتي به كثيرٌ من 


SS 


ع 


يثبت أن أحدًا من الصحابة - رضوان الله عليهم - عق عن نفسه» وهذا هو ظاهر الستة وهو 


الأقرب. 


کے 
جج 


© المسألة الثالثة في قوله: 3 تسن العقيقة) أُنّ هذه العقيقة قد تتداخل مع غيرهاء فلو أنَّ 
العقيقة وافقت أضحية فإنھا تكون عقيقة وأضحية تجزئ» لو وافقت العقيقة وليمةه جاءه 
مولود وتزوّج زوجة ثانية -مثلًا نفرض- فإنَّها تتداخل وهكذاء وبناء على ذلك يجوز أن 
يجعل العقيقة وليمةء دعوةً» وليمة ختان» والختان الآن التاس یختنون بعد اليوم السابع ذكرنا 
الان فق مله رنت أن عثماة 7ء عَنْهُ أولم لختان فلو جعل عقيقة ووليمة ختان معًا 
جاز. 

قوله: (عن سے شاتان) لحديث النبيت صَللَه ووسر قال: «عَنِ الغلام شاتان وَعَنْ 


الْجَارِيَة شَاةً) وقوله: «شَاَانِ) طبعًا لايد على أفضلية يعني: ذكر على أنثى» ولذلك قال 
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قتادة: «رٌبّ أنثى كانت خيرًا اكملها من داشرا كيدل على الأنضليةة ونما جرت العنادة أ 
سے تہ 
الغلام إذا تعذرت الشاتان أجزأت واحدة» تجزئ واحدة. 

قال: (وعن الجارية شاة) كما ذكرت قبل ولا یجزئ فيها الأسباب ما يجزئ أن يذبح 
بِعَيْن أو سبع بقرة أو سبع بدنة لکن لو ذبح بدنة أجزأته» قال: (تذْبّح: يوم سابعه) لقوله 


ا قب 


ص اووس : نڏ عَنْهُ يَوْمَ سَابعِهِ فلن قّاتَ ك قفي أَرْبَعَةَ عَشَرَ ر قان قات ت قفي إِخْدی وَعِشْرِینَ) 


تیریخ دیزی ي 
لما روي -والحديث فيه مقال- أنَّه قال: في سار ولاق أربعة عشرة إلا ففي إحدى 
0ص۶۹۶۶ 98 ۶ ا نستوي الأسابيع لا يكون على رأس الأسابيع» 
وإِنٌما تستوي الام بعد ذلك. 

قال: (تَنْرّعٌ جُدولا) أي: تفصّّل أعضاءً» تفصّل من حيث الأعضاء» ولذلك إذا كانت 
عندك عقيقة -تقول للقصّاب فصّلها تفصالا- أي: جدولا تفصّل من حيث المقاصد تسمًی 
جدولاء قال: (ولا يُكْسَرٌ عظمُها) وعدم کسر عظمها سنّة قالوا: إِلَّه من باب التفاؤل بالسلامة 
SS‏ 
اال 0 

يقول الشيخ: (وحكمُها: كالأضجيّة) من حيث السن ومن حيث التوزيع ومن حيث أنه 
ابعل الب لص ل نايا مها كيمو انها زوزع فاو انا رک کے ہد اد 
الأضحية بحكم واحد أو بحكمين» حكم ذكره المصنف وهو أنّها تقطع جدولا أي: أعضاءً 
ولا يكسّر عظمها هذا الحكم الأولء الفرق بينهماء والحكم الثاني: أنّه يجوز بيع جلدها 
ويجوز بیع رأسها وأحشائها ولکن إذا بيعت فإنّه يُصدَّق بالثمن» إذن: العقيقة يجوز بيعها 
بخلاف الأضحية لأنّها في حكم منذور» والمنذور لا يجوز بيعه. 

قالزلا ال لئ سا لك فى في 5م) أي: لا يجوز أن تأخذ سبع بدنة أو بقرة هذا 
أا اھر ران اا ا د 1111ل ول لضي "راہ 


باترعةالترب كاتواق الجاهلية إذ| الناقة ات فإن اڑل قاجا أل ما تح بلتبحرتہ 


لآلهتهم تقربًا هذه يسمونها الفرعة» والعتيرة هي ذبيحة تذبح في رجب وتوزع على الفقراء 
المذهب -انتبه- أنَّهم قالوا: لا تسن ومعنى ذلك أَنّھا جائزة» تجوز الفرعة وتجوز العتيرة» 
يجوزان ولا يكرهان هذا صريح عندهم» ولِم قالوا: أنّها جائزة ولم يقولوا: أَنّھا محرمة؟. 
السب ق أنها جائزة وليست محرّمة ولا سیر قالوا: تعازضن الأحاذيت ف الباب فقد 
جاءت أحاديث آمرة هما بالفرعة والعتيرة وآثار» وجاءت أحاديث ناهية عنهاء فعلى سبيل 
المثال: فقد جاء في البخاري أن أبا هريرة نة قال» -بوّب البخاري باب الفرع - قال: (لا 
فرع ولا عتيرة)» وروي مرفوعًا في مسند الإمام أحمد ١لا‏ فرع ولا عتيرة في الإسلام»» نہي؛ في 
المقابل ثبت في مسند الحاكم من حدیث أبي هريرة نفسه لذے تال : «الفرع حقٌ». انظر حقٌء في 
المقابل أنُھا حقّ» وهناك أحاديث أخرى لکن ضربت مثالين لأنّها جاءت من حديث أبي 
هريرة» وثبت عن ابن سيرين أنه كان يذبح العتيرة في رجبء ولذلك الإمام أحمد لما تكلم 
عن العتيرة قال: «العتيرة فعلها آهل البصيرة» كابن سيرين وغيره» ونظرًا لتعارض هذه 
الأحاديث فإنَّهُم وجهوها قالوا: إن النهي الذي جاء إِنَّما هو كان لفرع الجاهلية فمن ذبح أوَّل 
العام ضا لهي لاجل الاضام قمر شرك لا بشت أذ ن سم وإ ديجا انكر ا 
عل فإنّھا جائزۃ دائمًا أهل الإبل يعرفون أن أوّل التتاج غالي جدًا عليهم؛ ولذلك یسمونہا 
بكرة فهو غالي جذّا عليهم» فهو من أطيب المال عندكء فإذا جاءتك هذا نتاج الإبل خاصة» 


فإذا جاءك هذا النتاج فتصدقت به لله عَرَبِجَلّ نقول: هو جائز من باب عموم الصدقات: لکن لا 


نقول: إِنَّه مسنون ذبح أوَّل نتاج الإبل» لکن نقول: هو جائزہ وهذا قول المذهب أنَّه جائز 


ليس سنّة وليس ممنوعًا بشرط أن يكون صدقة لله عمجل لا قصد غيره جاء به حديث» فقد 


كمسر 6 ) ا 


اواب ةا 


بتي ج سے کک سی * ٤‏ 
€ 1 2 ا رفص 7 کت 


لتضيلةالشّي د ڪب اسلاج بجر شويع و ططق 
ثبت عند النسائي ورواه الحاكم وصحّحه وغيره من أهل العلم من الحارس بن عمرو 
7ء أن ابي هيوسم قال: ١مَنْ‏ شَاءَ عَتَرَ وَمَنْ شَاءَ لَم يَعْتَرَ وَمَنْ شَاءَ قرع وَمَنْ 
شَاءَ لَمْ يَفْرَعْ؛ فدلٌ ذلك على أن الي صََلدعكوَکَار خير بينهماء لم يقل أنه سن ولم يقل أنه 
ليس بسنّة. وأمّا العتيرة وهي ما يذبح في رجب فقد فعله بعض السلف لا شك ولذلك قال 
الإمام أحمد: «فعله أهل البصيرة» كابن سيرين وغيره» وقيل: أنه فعله أهل البصرة» بعضهم 
قول رك آهل الصا زليس آحل الصيرة تبکرت الذى فل آهل الزصر+: لار اين 
سیرین من أهل البصرة وكانت طريقتهم» ولذلك قالوا: أن هذا فعله أهل البصرة ولم يفعله 
غيرهم» ولم يفعله غيرهم من فقھاء الأمصار وهو الصحيح لم يفعله إلا أهل البصرة کمحمد 
بن سيرين وغیره» فدلٌ على أنَّهِ اجتهاد منه» ولكنه يجوز فعلها لا ینکر على من فعلهاء ولكن 
لا نقول: هي ستة» مثل: الصوم في رجبء ولكن من قصد أنه سنَّة فإنّه يمنع كما كان عمر 
صَوَلَِهَعَدَهُ يضر ب عليه» فمن اعتقد السنية فيها يمنع ولكن لو فعلها من باب مطلق الجواز 


فنقول: هو جائز. 


نكون بذلك أنهينا «كتاب المناسك» كاملاء 
نسأل الله عيبل أن يعيننا على ذلك كلّه» أسأل الله عَرََلّ الجمیع التوفيق والسداد. 
وصلى الله وسلم على نبينا محمد”. 


(Ns 


فوائد 


ود 


تا 
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